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Wstep

W zyciu kazdego chrzescijanina szczegdlne znaczenie
posiada modlitwa. Modlac si¢ wyrazamy naszg mitos¢ do
Boga, zwracamy si¢ do Niego z prosba o pomoc, dziekuje-
my Mu za doznane taski. Szczegélnym rodzajem modlitwy
jest ,,Symbol Wiary”, ktéry zawiera nauke o tym, jak i w co
chrzescijanin obowigzany jest wierzyc.

,»ymbol Wiary” jest zbiorem podstawowych prawd wia-
ry. Nazywany jest on réwniez ,,wyznaniem wiary”’, bowiem
streszcza wiarg¢ wyznawang przez chrzescijan, oraz ,,credo”, po-
niewaz z reguly rozpoczyna si¢ od stowa ,,Wierze”.

,» La synteza wiary — pisze Sw. Cyryl Jerozolimski — nie
zostata utozona wedtug ludzkich opinii, ale z calego Pisma
Swietego wybrano to, co najwazniejsze, aby poda¢ w cato-
sci jedng nauke wiary. Jak ziarno gorczycy zawiera w ma-
lefikim nasionku wiele gatezi, tak samo streszczenie wiary
zamyka w kilku stowach cale poznanie prawdziwej poboz-
nosci zawartej w Starym i Nowym Testamencie”.

W ciggu wiekéw w odpowiedzi na potrzeby réznych
epok sformutowano wiele wyznan lub symboli wiary, po-
czynajac od symboli chrzcielnych Cerkwi apostolskich i sta-
rozytnych, poprzez symbole niektérych synodéw i soboréw,
az po symbole niektérych rzymskch papiezy. Cerkiew pra-
wostawna niezmiennie wyraza i przekazuje swg wiare w Ni-
cejsko-Konstantynopolitariskim Symbolu Wiary, ktéry swoj
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wielki autorytet czerpie stad, iz jest owocem dwoch pierw-
szych Soboréw Powszechnych (Nicea — 325 r. i Konstanty-
nopol — 381 r.). Zatwierdzony ostatecznie na III Soborze
Powszechnym w Efezie w 431 r., Symbol ten od tej pory po-
zostaje w Cerkwi prawostawnej niezmienny.

Symbol Wiary sktada si¢ z dwunastu artykutéw, jak
poszczegdlne jego czesci niejednokrotnie nazywajg Oj-
cowie Cerkwi. Liczba ta symbolizuje calos¢ wiary apo-
stolskiej. Poszczegdlne artykuty Symbolu Wiary zawie-
raja nauke o Bogu Ojcu (art. 1), Synu Bozym — Jezusie
Chrystusie (art. 2-7), Duchu Swietym (art. 8), Cerkwi
Chrystusowej i Jej sakramentach (art. 9-10) oraz o przy-
sztym zyciu ludzi (art. 11-12).

W celu zwigkszenia przejrzystosci prezentowanego tek-
stu wprowadzono wigkszg liczbeg akapitow oraz wyrézniono
cytaty kursywa. Cytaty zaczerpnigte z Pisma Swietego zo-
staty ponadto opatrzone odnosnikami, ktérych pozbawiona
jest rosyjska wersja pracy. Wprowadzono réwniez aneks,
w ktérym czytelnik odnajdzie tekst Symbolu Wiary w trzech
wersjach jezykowych: staro-cerkiewno-stowiariskiej orygi-
nalnej, staro-cerkiewno-stowianskiej pisanej cyrylicg oraz
jego polski przektad.

Niniejsza praca stanowi fragment ksigzki o. Aleksan-
dra Schmemanna pt. ,,Niedzielne rozmowy”, wydanej przez
YMCA-PRESS w 1989 roku.

Przektady cytatéw z Pisma Swietego zaczerpnigto z Bi-
blii Brytyjskiego i Zagranicznego Towarzystwa Biblijnego.

Jarostaw Charkiewicz
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Wprowadzenie

7. dawien dawna szczegdlne miejsce w zyciu chrzesci-
jan zajmowal i wcigz zajmuje tak zwany Symbol Wiary —
stosunkowo krétkie wyznanie tego, w co wierzy Cerkiew.
Stowo ,,symbol” w swym pierwotnym znaczeniu mozna prze-
tlumaczy¢ w nastgpujacy sposéb: cos, co ,trzyma razem,
taczy, utrzymuje”. Tak oto Symbol Wiary jest wlasnie tym,
co utrzymuje wszystkie te prawdy, ktére — jak wierzy Cer-
kiew — sg niezbedne cztowiekowi do pelni jego zycia oraz
zbawienia od grzechu i Smierci duchowe;.

Historycznie rzecz biorac Symbol Wiary powstat w pro-
cesie przygotowania nowo nawrdconych, tj. tych, ktérzy
uwierzyli i przygotowywali si¢ do tego, by stac si¢ cztonka-
mi Cerkwi, do sakramentu chrztu. W dawnych czasach
chrzest przyjmowali przede wszystkim ludzie dorosli. Po-
dobnie jak i obecnie, ludzie przyjmowali wiare, przyjmowa-
li Chrystusa, pragneli sta¢ si¢ cztonkami Cerkwi i cztonkami
wspolnoty cerkiewnej, kazdy w wyniku przebytej przez sie-
bie wiasnej drogi. Kazde bowiem nawrdcenie, kazde spotka-
nie czlowieka z Bogiem jest tajemnicg taski Bozej, ktérej nie
jest nam dane przenikng¢. Jedni ludzie przychodza do Boga
w cierpieniach i smutku, inni w radosci i szczgsciu. Tak byto,
tak tez bedzie zawsze.

Narodziny wiary w duszy ludzkiej sg tajemnicg. I mi-
mo to wiasnie sama wiara w Chrystusa przyprowadza czto-
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wieka do Cerkwi, do wspdlnoty ludzi, ktéra w Niego wie-
rzy. Sama wiara poszukuje i wymaga jednosci wierzacych,
ktérzy wiasnie tg swa jednoscia, wzajemng mitoscig do sie-
bie, Swiadczg przed Swiatem, ze sa uczniami i nasladowcami
Chrystusa. Po tym wszyscy poznajq, Zescie moimi uczniami
— powiedzial Chrystus — jesli mitos¢ wzajemng miec bedzie-
cie (J 13, 35). Mitos¢ i jednos¢ wiary, o ktérych apostot Pawet
powiada, ze sg gtéwng radoscig chrzescijan: Pragng bowiem
ujrzec was — pisze o wspolnocie chrzescijariskiej w Rzymie
— aby doznac¢ wsrod was pociechy przez obopdlng wiare,
waszq i mojg (Rz 1, 11-12).

Zycie chrzescijaniskie cztowieka, ktory uwierzyt rozpo-
czynalo si¢ wigc od przyprowadzenia go do biskupa lokalnej
Cerkwi, ktory nakreslat rekg znak krzyza na czole nowego
chrzescijanina, stawiajac jakby na nim znak Chrystusowy.
Cziowiek przyszedt do Boga, uwierzyt w Chrystusa. Teraz
jednak powinien poznac tres¢ wiary. Staje si¢ uczniem, roz-
poczyna si¢, jak méwig ksiegi cerkiewne, proces jego kate-
chumenizacji. Chrzescijaristwo bowiem to nie emocje, nie
po prostu uczucie. Nie! Jest to spotkanie z Prawda, to trudny
wysitek przyjecia jej catym swym jestestwem. Tak jak czto-
wiek, ktéry bardzo lubi muzyke, po to by j3 wykonywac¢ musi
przejs¢ przez trudny proces nauki grania, tak tez osoba, kto-
rauwierzyta w Chrystusa, pokochata Go, powinna teraz zda¢
sobie sprawe z tresci swej wiary 1 z tego, do czego ona zobo-
wigzuje.

W przededniu Paschy (chrzest bowiem pierwotnie od-
bywat si¢ podczas nocy paschalnej), kazda osoba przygo-
towujgca si¢ do chrztu uroczyscie wypowiadata Symbol
Wiary, wyznawala jego przyjecie oraz swe wstapienie
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w jednos¢ wiary 1 mitosci. Kazda wigksza Cerkiew lokal-
na — rzymska, aleksandryjska, antiocheriska — miata swdj
chrzcielny Symbol Wiary. Chociaz wszystkie wszedzie
wyrazaly jedng i niepodzielng wiare, to stylem, stownic-
twem réznity si¢ migdzy sobg. Na poczatku IV wieku
w Cerkwi powstaly powazne spory dotyczace podstawo-
wej nauki chrzescijaniiskiej o Chrystusie jako o Bogu.
W 325 r. w lezagcym w Azji Mniejszej miescie Nicea ze-
brat si¢ I Sobér Powszechny i na nim wypracowano wspol-
ny dla wszystkich chrzescijan Symbol Wiary. Kilka dzie-
siecioleci péZniej, na II Soborze Powszechnym w Kon-
stantynopolu, Symbol Wiary zostal uzupetniony i otrzy-
mat nazwe Nicejsko-Konstantynopolitaiskiego, wspdlne-
go dla wszystkich Kosciotéw powszechnych. Ostatecznie
III Sobér Powszechny, ktéry odbyt sie w 431 r., postano-
wit by symbol ten pozostal po wsze czasy nienaruszalny,
aby — innymi stowy — nie czyniono w nim zadnych uzu-
petnieni.

Od tamtych czas6w powszechny Symbol Wiary jest
w cerkwi Spiewany lub odmawiany w czasie kazdej liturgii.
Jest on ogdlnym, obowigzkowym dla wszystkich, wyraze-
niem przez Cerkiew swej wiary. Dlatego tez kazda osoba
pragngca poznac to w co wierzy Cerkiew, na czym polega
nasza wiara, czym jest Prawda, ktérg chrzescijaristwo niesie
Swiatu, znajduje na to odpowiedZ w Symbolu Wiary.
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Wierze...

Zatrzymajmy si¢ przy stowie, od ktérego rozpoczyna
si¢ Symbol Wiary. Jest to stowo — ,,wierze”. Okresla ono
sobg calg tonacje Symbolu Wiary, jego duchowg wyjatko-
wos¢ 1 niezwyklos¢. Dlatego tez, chociaz stowo to wydaje
si¢ nam znane 1 zrozumiale, nalezy zastanowi¢ si¢ nad nim,
odkry¢ powtérnie i odkrywac ciagle dla kazdego z nas.

I tak, co méwie, a moze lepiej, 0 czym mowie, wyma-
wiajgc stowo ,,wierze”? Wydaje mi si¢, ze wystarczy zadaé
sobie to pytanie, by poczu¢ przede wszystkim glebokg r6z-
nice miedzy samym stowem ,,wierz¢”, a wszystkimi innymi,
poprzez ktére wyrazam tres¢ mego wewnetrznego ,,ja”.

Gdy méwie ,,mysle”, to zarowno ja jak i inni rozumiejg
0 czym jest mowa. Mianowicie o ukierunkowaniu mej swia-
domosci na ten czy inny obiekt. Powiedziec: ,,mysle, ze Bog
istnieje” oznacza wypowiedzie¢ pewien domyst, bazujacy na
tych czy innych przestankach. Gdy méwig ,,wiem, jestem
pewien, dotykam”, to pozostaje w granicach catkowicie wy-
jasnialnych, rozsadnych, nie zawierajagcych w sobie niczego
zagadkowego dla stanéw mojej swiadomosci. Do zadnego
z tych stan6éw stowo ,,wierzg” nie daje si¢ zastosowac, bowiem
nie jest dla nich potrzebne. Powiedzenie ,,wierze, ze pada deszcz”
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brzmi po prostu glupio, mamy tu bowiem do czynienia z kon-
kretnym faktem.

W ten sposéb oczywiste jest, ze stowo wierze dotyczy
tylko tego, co we mnie i na zewngtrz mnie samego pozba-
wione jest pewnosci, co — inaczej méwigc — pozbawione jest
pewnosci czuciowej, pewnosci racjonalnej i w koricu pew-
nosci faktyczne;j.

Rozmawiajac o tym zblizamy si¢ do najwazniejszego.
Stowo wierze nie tylko istnieje i w zwigzku z tym odpowia-
da, chociazby we mnie, czemus$ realnemu i wypetnia sitg
wewnetrzng, bowiem nie wymaga poparcia z zewnatrz. M6-
wie ,,wierze” i dotyczy to tylko tego, czego nie widz¢ ocza-
mi, nie stysze uszami, nie dotykam rgkoma, w stosunku do
czego nie ma zastosowania jakies ,,dwa razy dwa roéwna si¢
cztery”, lecz w co wierze i co poprzez t¢ wiarg wiem.

Boga nikt nigdy nie widziat... (114, 12). Dla cztowieka
wierzgcego wiara rézni si¢ od wszystkiego innego, bowiem
jej sedno polega na tym, ze skierowana jest na to, czego nie
mozna ,,tak po prostu” wiedziec i ,,tak po prostu” udowod-
ni¢. W tym znaczeniu stowa wiar¢ mozna nazwac zaréwno
cudem jak i tajemnicg. Jako cud odczuwa jg przede wszyst-
kim sam wierzacy. Rzeczywiscie, skad w duszy, skad w Swia-
domosci ta réwnoczesna radosna 1 straszna pewnos¢ obec-
nosci, spotkania, duch ogarniajgcej mitosci? Tak, jakbym to
nie ja, lecz jakas sita we mnie w odpowiedzi na to spotkanie
moéwita — wierze. Nie jestem w stanie wyjasnic jej za po-
mocg stéw, bowiem stowa dotyczg spraw ziemskich, fak-
tow, rzeczy widzialnych i dajacych si¢ dotkngé. A doswiad-
czenie wiary, ktdre jest, co oczywiste, doSwiadczeniem z g6-
ry, w jaki sposéb wyrazi€ je i przekazac? Tak jakbym nie ja
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dokads przyszedl, a ktos przyszedt do mnie, dotkngt mego
serca: Oto stoje u drzwi i kotacze! (Ap 3, 20). To pukanie, to
przyjscie, poczuta dusza, cieszy si¢ i wie...

Cud i, w konsekwencji, tajemnica. Wiara to dotknie-
cie tajemnicy, ujrzenie drugiego wymiaru, ktéry posiada
wszystko na Swiecie. Poprzez wiar¢ ozywa tajemniczy sens
zycia. Poza gtadka, dajgca sie wyjasnié, jednoznaczng po-
wierzchnig rzeczy zaczyna swieci¢ ich prawdziwa tres¢.
Sama przyroda zaczyna méwic i swiadczy¢ o tym, co znaj-
duje si¢ nad nig, w niej, co jednak rézni si¢ od niej. Mo6-
wigc najprostszymi stowami, przyroda widzi, wie, czuje
w Swiecie obecnos¢ Boga. Jest ona, zgodnie z twierdze-
niem apostota Pawta, ujawnieniem rzeczy niewidzialnych.
Rzeczywiscie, dla osoby wierzacej wszystko w zyciu i sa-
mo zycie zaczyna by¢ odczuwane jako zjawisko. Niebio-
sa opowiadajq chwate Boga, a firmament gtosi dzieto rqgk
jego (Ps 18, 2). To nie poezja, to gtos, to swiadectwo wia-
ry. Cud, tajemnica, wiedza, rados¢, mitos¢. Wszystko to
rozbrzmiewa w stowie ,,wierz¢” — bedgcym jednoczesnie
odpowiedzig i twierdzeniem. Odpowiedzig dla Tego, kto
pokochat mnie, twierdzeniem przyje¢cia przeze mnie tego
zdarzenia, realnosci tego spotkania. ,,Wierz¢!” — i dalej
caly Symbol Wiary — opowiadanie, Swiadectwo tego, co
poznata w tym spotkaniu dusza.
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...w jednego Boga Ojca,
Wszechmogacego, Stworzyciela
nieba i ziemi, wszystkich rzeczy
widzialnych i niewidzialnych...

Wierzg w jednego Boga. To wyznanie wiary w jedne-
go Boga jest poczatkiem wszystkich poczatkéw, podstawg
wszystkich podstaw chrzescijafistwa.

Chrzescijanistwo wkroczyto w swiat, w ktérym krélowato
wielobostwo. Cztowiek przedchrzescijariski nazywat bowiem
bogiem i ubdstwial przyrode, tj. r6zne dzialajagce w niej sity.
,Swiat pelen jest bogéw” — powiedziat grecki filozof Tales i to
w przektadzie na jezyk wspotczesny oznaczalo, ze w Swiecie
dziata mnéstwo sit i ,,praw”.

Chrzescijaristwo tym co glosi, wyznawaniem przez sie-
bie jednego Boga, wystgpito przeciw ubdstwianiu Swiata. Bég
jest jeden, oznacza to, ze wszystkie sily, cale zycie, wszyst-
kie ,,prawa”, wszystko to co zyje na Swiecie, jak tez sam
Swiat, dany jest od Boga, lecz nie jest Bogiem. Pogaristwo,
wielobdstwo, czuto boskie Zrédto Swiata, lecz nie znato Boga.
Poganiscy ,,bogowie” byli zaledwie odzwierciedleniem sa-
mego Swiata. Stad tez w wielobdstwie mamy do czynienia
z wspétzawodnictwem ,,bogéw”, stad oddawanie czci boz-
kom i magiczny charakter poganistwa.

Dlatego tez obwiesci¢, wyzna¢ wiare w jednego Boga
oznacza przyzna¢ prymat bytowi duchowemu, wyzszemu,
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ktéry jako jedyny jest w stanie ukaza¢ sens kazdego zjawi-
ska zycia.

Od razu tez Symbol Wiary nazywa tego jednego Boga
Ojcem. ,,Wierze w jednego Boga Ojca...”. Jesli bowiem sto-
wo B6g oznacza absolutny poziom Boskosci, Jego absolutng
wyzszos¢ nad Swiatem, doswiadczenie Boga jako Najwyz-
szego, Nieosiggalnego, Innego, to nazywanie Boga Ojcem
zatwierdza nie tylko facznos¢ Boga ze Swiatem, ale tez taki
zwigzek, ktorego istota tkwi w mitosci, bliskosci i opiece.
Jesli chrzescijaristwo odrzuca wielobdstwo i obwieszcza
Boga bytem absolutnym, to z takg samg silg odrzuca row-
niez to pojmowanie Boga, ktére nazywamy deizmem. To
jest pojmowanie Boga jako ,,przyczyny”, czy tez — wedtug
znakomitej analogii Woltera — jako Zegarmistrza, ktory skon-
struowat skomplikowany mechanizm, uruchomit go, ale w sa-
mym jego ruchu juz nie uczestniczy.

Wiasnie takie abstrakcyjne, czysto filozoficzne, pojmo-
wanie Boga odrzucane jest wowczas, gdy nazywamy Go
Ojcem. Ojciec daje zycie, lecz w dalszym ciggu kocha swe
stworzenie, opiekuje si¢ nim, uczestniczy w jego zyciu.
W Ewangelii méwi sig, ze Bog jest mitoscig (1] 4, 8). Dlate-
go tez w samym nazywaniu Boga Ojcem zawarta jest i wy-
razona rowniez nasza odwieczna mito$¢, nasza ufnosé, na-
sze petne mitosci synowskie Jemu postuszenistwo.

Nazywajac Boga Qjcem, Symbol Wiary wyznaje wiare
w Niego jako Wszechmogacego. ,,Wierz¢ w Boga Ojca,
Wszechmogacego”. Poprzez to stowo wyrazamy swa wiarg
w to, ze Bdg, ktérego nazywamy Ojcem, w Swej opatrznosci
posiada cale zycie, czy tez lepiej méwiac, ze wszystko na Swie-
cie jest Jego, od Niego i wszystko zyje Nim.
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Chrzescijaristwo na nic innego nie przeznacza tyle tru-
du jak na walke z tzw. dualizmem, z wiarg wielu wyznan
niechrzescijariskich w istnienie dwoch poczatkéw: jasnego
i ciemnego, dobrego i ztego. Dualizm powstat z krélujacego
w Swiecie doswiadczenia cierpien, zta, utomnosci. Poniewaz
jednak cierpienie i zto w rozumieniu dualistéw pochodzi od
materii, dlatego tez nalezy uciekac od niej ku czystej duchow-
nosci. ,,Materia” pochodzi od zta, ,,materia” to zlo... Pé7Zniej
bedziemy jeszcze méwic o tym, jak chrzescijaristwo pojmu-
je zto rozlane na Swiecie, stworzone przez dobrego i czyste-
go Boga. Obecnie podkreslimy tylko to, ze pojmowanie to
wyklucza jakikolwiek dualizm.

Swiat stworzony jest mitoscia. Jesli odrywamy sie od
mitosci, to jest to wlasnie upadek, a nie istota Swiata.

Ostatecznie, Symbol Wiary wyznaje wiarg¢ w Boga Ojca,
Wszechmogacego i Stworzyciela nieba i ziemi, wszystkich
rzeczy widzialnych i niewidzialnych”. Swiat jest stworzo-
ny, jego Zrodtem jest Bg. Nie powstat On sam z siebie, nie
jest przypadkowym potgczeniem komorek, nie jest czyms
absurdalnym. Swiat jest czyms dajacym sie uswiadomi¢, ma
poczatek i cel, a wszystko w Nim odnosi si¢ do najwyzszej
madrosci Bozej: niebo i ziemia, rzeczy widzialne i niewidzial-
ne. ,.I widzial Bég, Ze to bylo dobre...” (Rdz 1). Wyznanie
to odrzuca kazde uproszczone pojmowanie Swiata, kazde
sprowadzenie go do czystej ,,obiektywnosci”. Stworzony
przez Boga swiat odzwierciedla Boskg madros¢, Boskie pie-
kno, Boskg prawde. Wszystko jest od Boga, wszystko prze-
szyte jest wyzszym sensem, i w tym wtasnie, jak zobaczymy
dalej, miesci si¢ zaréwno rados¢ jak i tragizm Swiata i zycia
na Swiecie.
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...w jednego Pana
Jezusa Chrystusa...

Stowo czy tez tytut Pan, w jezyku greckim Kyrios, ozna-
czalo w epoce ksztattowania si¢ chrzescijaristwa wodza, po-
siadajacego Boska wtadze i site, postanego przez Boga,
w imi¢ Boze, aby rzadzi¢ swiatem. Tytut ten przywtaszczyli
sobie cesarze rzymscy, aby podkresli¢ Boskie Zrodio swej
wiadzy.

Tego wtasnie tytutu chrzescijanie nie uznawali za przy-
stugujacy cesarzowi, nie bojac si¢ przy tym ani Smierci, ani
przesladowan, twierdzac ze Swiat ma jednego Pana, jednego
nosiciela Boskiej wtadzy i ze Panem tym jest Jezus Chry-
stus. Za to wlasnie, za t¢ odmowe uzywania tego tytutu w sto-
sunku do cesarza Cesarstwo Rzymskie przez dwiescie lat
przesladowato chrzescijan. Dlatego tez od tego stowa po-
winniSmy rozpocza¢ objasnianie chrzescijariskiej wiary
w Chrystusa.

,»Wierze w jednego Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bo-
zego Jednorodzonego”. Wypowiadajac te stowa od razu
znajdujemy si¢ w jadrze chrzescijanistwa, jego ,,unikalnosci”.
Wiara w jednego Boga jest wlasciwa wszystkim duzym reli-
giom - islamowi, judaizmowi i temu rozptywajgcemu si¢
deizmowi, tj. uznaniu najwyzszego Boskiego poczatku i Zré-
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dta zycia, ktére rozpowszechnione jest wsréd milionéw lu-
dzi, nie zaliczajacych siebie do zadnej z religii historycznych
czy tradycyjnych.

Od wszystkich tych religii chrzescijafstwo rézni si¢ tym,
ze bedagc w najczystszej postaci monoteizmem, tj. wiarg
w jednego Boga, jest jednoczesnie wiarg zwrécong do Chry-
stusa: do Bogo-Cztowieka imieniem Jezus, ktéry zyt w Pa-
lestynie okoto dwdch tysigcy lat temu, zycie ktérego — przyj-
Scie, nauczanie, Smier¢ — zostaty zapisane i opisane w ksig-
dze zwanej Ewangelia, co znaczy dobra i radosna nowina,
ktéra sporzagdzona zostala przez czterech ewangelistow:
Mateusza, Marka, Fukasza i Jana.

Chrystus. Wypowiadajgc to stowo z przyzwyczajenia
faczymy ze sobg dwa imiona — Jezus Chrystus — zapomina-
jac, ze podczas gdy pierwsze z nich — Jezus — jest rzeczywi-
scie imieniem ludzkim dosy¢ czgsto spotykanym w éwcze-
snej Palestynie, to drugie — Chrystus — jest tytutem ozna-
czajacym — Pomazaniec. Stowo to jest ttumaczeniem staro-
zydowskiego stowa Mesjasz. Poprzez wszystkie ksiggi Sta-
rego Testamentu przewija si¢ proroctwo, ze Bog przysle na
Swiat Mesjasza, Pomazarica, tj. Cztowieka, ktérego On, Bog,
obdarzy boskg wtadzg, napetni Swym Duchem i posle, by
glosit ludziom swg wole zbawienia od grzechu i zlego oraz
potaczenia na wieki ze Sobg.

Podobnie jak kr6léw i prorokéw namaszczano ole-
jem, symbolem wtadzy duchowej, tak tez i ten Boski po-
staniec bedzie Mesjaszem. Oczekiwanie na Mesjasza osig-
gn¢to najwigksze napigcie wtasnie w epoce opisane]
w Ewangelii. Pierwsze twierdzenie Ewangelii zawiera si¢
wiasnie w tym, ze Cztowiek Jezus, ktéry rozpoczat Swa

19



nauke¢ w Palestynie, jest Mesjaszem, Pomazaricem Bozym
— Chrystusem. Ten, ktérego oczekiwano, o ktérego mo-
dlono sig, o ktérym glosili wszyscy prorocy — przyszedt.
Cztowiek Jezus jest Chrystusem. Taki jest poczatek wia-
ry chrzescijanskiej.

N
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...Syna Bozego Jednorodzonego,
z Ojca zrodzonego
przed wszystkimi wiekami.
Swiatlos$¢ ze §wiatlosci,
Bog prawdziwy z Boga prawdziwego,
zrodzony, a nie stworzony,
wspdlistotny Ojcu, przez ktérego
wszystko sie stalo...

I wreszcie ostatnie, wiericzace catos¢ objawienie. Ten
Pan, ten Chrystus, ktérego postat Bég na swiat, jako Swa
Mitos¢ i Swe Zbawienie jest Synem Bozym Jednorodzo-
nym. Umyslnie powiadam — objawienie, wszystkie bowiem
pozostale stowa: Pan, Chrystus, Pomazaniec, znajdujemy
w historii zbawienia i wszystkie one mogg by¢ ograniczane
czyms ludzkim, ziemskim.

Jednak objawi¢ w Chrystusie Swego Syna Jednorodzo-
nego moze tylko Bég, tylko Ojciec. Tak tez w dniu, kiedy
Jezus Chrystus przybywa, by pokornie podporzadkowawszy
si¢ Bogu zosta¢ ochrzczonym przez Jana Chrzciciela, Bég
otwiera t¢ tajemnic¢ przed nami: I stato si¢ w owe dni, Ze
przyszedt Jezus 7 Nazaretu Galilejskiego i zostat ochrzczony
przez Jana w Jordanie. I zaraz, kiedy wychodzit z wody, uj-
rzat rozstepujqce sig niebiosa i Ducha narn zstgpujqcego, jako
gotebica. I rozlegt si¢ gtos 7 nieba: Tys jest Syn mdj umito-
wany, ktorego sobie upodobatem (Mk 1, 9-11).

Tutaj koniczy si¢ spor, dlatego ze nie ma z kim go pro-
wadzi¢. Jest to tajemnica, a na temat tajemnicy Sporéw si¢
nie prowadzi. Ujawniana jest ona nam przez Boga. A On nie
potrzebuje ani ,,dowodéw”, ani uzasadnien. Cata historia
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Swiata, historia zbawienia, prowadzita do tego Boskiego Ob-
Swiatta, przyjmuje je. Chrystus jest Synem Bozym, Chrystus
jest Bogiem. Wierzymy w to, dlatego ze wierzymy Ojcu i wie-
rzymy Chrystusowi. Albowiem tak Bog umitowat swiat, ze
Syna swego jednorodzonego dat, aby kazdy kto wern wierzy,
nie zgingt, ale miat zywot wieczny (J 3, 16).

Symbol Wiary dodaje: ,,w Syna Bozego Jednorodzone-
g0”. Oznacza to, ze Chrystus jest Synem Bozym nie w tym
og6lnym znaczeniu jak wszyscy ludzie, stworzeni przez Boga
1 moggcy nazwac si¢ dzie¢mi Bozymi, lecz w znaczeniu —
jedynym i wyjatkowym — stowa jednorodzony, tj. jedyny,
jeden, nie stworzony lecz zrodzony z Ojca przed wszystki-
mi wiekami. Tak nauczat Chrystus o Sobie i od Niego przyj-
mujemy t¢ wiarg. Wierzymy Mu. W wierze tej Bog przestaje
by¢ ideg abstrakcyjng. Otwiera si¢ przed nami jako Ojciec
Swego Syna jednorodzonego, jako ze jest wieczng Mitoscig do
Syna, wieczng z Niego radoscig, wiecznym dla Niego poswie-
ceniem: ...Ojciec mituje Syna—mo6wi Chrystus — i wszystko oddat
w jego rece... (J 3, 35). Podobnie i Syn: jest wieczng mitoscia,
postuszenistwem, wiecznym poswieceniem mitosci.

Tak bezsilny staje si¢ nasz rozum, nasz upadly i ograni-
czony umyst. Staje si¢ bezsilny wobec glebi, wielkosci i ludz-
kiej niemoznosci osiggnigcia tej tajemnicy. T¢ wlasnie ta-
jemnic¢ obwieszcza nam Chrystus: zupetnie inng, nowg dla
nas i niestyszang nauke o Samym Bogu. Na tym jednak Cer-
kiew nie poprzestaje, zapewniajac, ze Chrystus to ,,Swiattos¢
ze Swiattosci, Bég prawdziwy z Boga prawdziwego”.

Tutaj, w tej niestychanej nauce, przebiega linia podzia-
tu migdzy tymi, ktérzy wiare t¢ przyjmuja i nig zyjg oraz tymi,
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ktérzy nie przyjmujg jej, méwigc ze chociaz Chrystus przy-
ni6st ludziom pigkng, gérnolotng nauke moralng, to Sam jest
jednak cztowiekiem, a nie Bogiem. Zatrzymuj¢ si¢ na tym
wyborze, bowiem jego dokonanie okresla bez watpienia cate
nasze pojmowanie chrzescijaristwa. Mozemy powiedzie¢ tak:
albo przyjmujemy Ewangeli¢ w catosci i calg nauke Chry-
stusa jaka zostala nam dana poprzez Ewangelig, albo tez,
podobnie jak Lew Totstoj, cos z niej przyjmujemy, a cos od-
rzucamy. Przyjmujemy to, z czym si¢ zgadzamy, co ,,rozu-
miemy”, odrzucamy jednak to, czego nie rozumiemy. Nale-
zy jednak zrozumie¢, ze jesli wybieramy drugi wariant, to
z samych siebie robimy sedziéw Ewangelii i — co jest jesz-
cze straszniejsze — uwazamy, ze Chrystus pomylit si¢ i nau-
czal nieprawdy. Jesli jednak On w czyms si¢ mylil, to jaka
jest wartos¢ innych Jego stéw i catej Jego nauki? Jesli Ewan-
geli¢ czytamy bezstronnie, to nie mozemy mie¢ zadnych wat-
pliwosci, ze Chrystus uwazat Siebie za Syna Bozego, postane-
go przez Ojca na swiat, aby zbawi¢ go. Na tym polega caly
sens Ewangelii, tj. tej Dobrej Nowiny, ktéra uczniowie Chry-
stusa rozniesli po calym Swiecie, tej tajemnicy, ktérg Jezus
Chrystus ogtosit i objawit §wiatu. Dlatego tez wlasnie od przy-
jecia tej tajemnicy rozpoczyna si¢ wiara chrzescijariska, a na
wiecznym wglebianiu si¢ w nig polega zycie chrzescijanskie.

Na czym polega tajemnica, ktérg ojcowie i nauczyciele
Cerkwi nazywali najjasniejszg i najbardziej radosng? Odpo-
wiedZ na to pytanie zawiera si¢ w jednym stowie — Miltos¢.
O Bogu méwi sig¢ w Ewangelii, ze jest Mitoscig. Nie ozna-
cza to, ze wsrdd Bozych ,,cech charakterystycznych” znaj-
duje si¢ wezwanie do mitosci, lecz, ze sam Bég jest mito-
scig. Nie ma jednak mitosci bez jednosci mitujagcego i mito-
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wanego. I jesli mitos¢ ta jest absolutna, to réwniez uciele-
$nia si¢ ona w absolutnej jednosci, tak ze mitujgcy moze po-
wiedzie¢: jestesSmy jednoscig, jesteSmy jednym.

Dlatego tez mozemy powiedziec: jesli nazywamy Boga
Bytem Doskonatym, jesli doskonalo$¢ zostata przed nami
otwarta jako mitos¢, jesli ,,Bog jest mitoscig”, to wéwczas
Bég nie jest samotnoscia, jakiez bowiem jest wieczne Ja bez
wiecznego Ty. Nie, Bég jest absolutng, wszechdobrg jedno-
Scig Mitujacego, Milowanego i Mitosci, czy tez, jak zostato
nam przez Niego objawione: Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Ojcze! — méwi Chrystus tej nocy, gdy zostal wydany —
aby wszyscy byli jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie i Ja w Tobie,
aby i oni w nas jedno byli, aby swiat uwierzyt, ze Ty mnie
postates (J 17, 21). Oto sens stéw Symbolu Wiary o Synu
Bozym Jednorodzonym.
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Ktoéry dla nas ludzi
i dla naszego zbawienia
zstapit z nieba...

Zatrzymamy si¢ przede wszystkim na stowie zbawie-
nie. Zatrzymamy si¢ dlatego, ze mamy tu do czynienia z po-
jeciem, ktére znane jest kazdemu wierzgcemu, do ktérego
kazdy z nas tak si¢ przyzwyczail, ze przestato ono dla nas
brzmie¢ w pelnym swym sensie. Dlatego tez nalezy podkre-
Sli¢, ze chrzescijanstwo jest religig zbawienia. To znaczy nie
po prostu ,ulepszenia” zycia, pomocy w niedolach zycio-
wych, a wlasnie zbawienia. Zbawienie zaktada zgube. O zba-
wienie, a nie o pocieszenie i stowa pocieszenia, modli si¢
cztowiek tonacy, plonacy czy tez lecgcy w przepasé. Tym-
czasem wtasnie odczucie zguby, a wraz z nig przezywania
chrzescijanistwa jako zbawienia, jakby wywietrzato w ciggu
dtugich lat chrzescijanstwa, a przewazajaca wiekszosc¢ chrze-
scijan, powtarzajac z przyzwyczajenia stowa ,,Zbawiciel”,
,zbawienie”, modlac si¢ ,,zbaw nas”, wewnetrznie, w pod-
Swiadomosci, przezywa je w rézny sposob, nie tak jak prze-
zywali je pierwsi chrzescijanie.

W chrzescijafistwie nastgpita swoista podmiana stéw,
czy lepiej by rzec, nie stéw, bowiem stowa pozostaty ta-
kie same, lecz znaczenia stéw, ich wydZwigku. Zamiana
ta miata miejsce z tego powodu, ze przestaliSmy odczu-
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wac siebie jako istoty rzeczywiscie umierajgce, istoty,
zycie ktérych nieuchronnie zmierza do bezsensownego
rozpadu, zycie ktérych pochtaniane jest przez zlo, bez-
sensownos¢, strach umierania i Smierci, zwierzgcg walke
o byt, straszng zagdz¢ wtadzy, wojne wszystkich ze wszyst-
kimi, ktamstwo siggajace najglebszych korzeni zycia, sza-
ros¢ i skazanie wszystkich na smier¢. Jest to wszystko to,
co prébuje, i to niestety z powodzeniem, zagluszy¢, za-
mazac nasza tak zwana ,,cywilizacja”. NauczyliSmy si¢
nie zauwazaé tego wszystkiego, jest nam bowiem, gdy
o tym pamigtamy, jakos tak strasznie zy¢. Wszystko to
nauczyliSmy si¢ zagadywacé marnoscig zycia codzienne-
go. Nie jest dzielem przypadku, ze coraz gtosniej roz-
brzmiewa ogtuszajaca muzyka, przyspieszeniu ulega rytm
zycia, caty czas rosnie liczba nowych informacji, ktére
nas zagluszajg dzien po dniu. Jest to ludzkos¢, ktéra boi
si¢ zatrzymac, zastanowié si¢, pozosta¢ sam na sam ze
sobg i ujrze¢ zgube, strach, nienawis¢ i zto jako to czym
jest samo zycie, na ktére zostaliSmy skazani. Tymczasem
takie wlasnie zycie przedstawiono w Ewangelii. Chrystus
przychodzi do ludzi pogrqzonych w mroku i w cieniu
Smierci (Mt 4, 16). Oto pierwsze okreslenie w Ewangelii
losu cztowieka. Rados¢ nocy Bozego Narodzenia od razu
ciemnieje. Herod pragnie zabi¢ Dzieci¢ i w tym celu za-
bija mnéstwo dzieci. Oto ewangelista Mateusz pisze: Sty-
szano gtos w Rama, ptacz i zatosng skarge. Rachel opta-
kuje dzieci swoje i nie daje si¢ pocieszyc, bo ich nie ma
(Mt 2, 18).

Chrystus glosi wylgcznie mitos¢ i przebaczenie. Skad
wigc ta gestniejgca wokot Niego nienawisé, prowadzaca Go
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beznadziejnie, nieuchronnie na krzyz? W centrum Ewange-
lii znajduje si¢ zgroza podstepu, zdrady, strasznej ztosci, pa-
dajacych na ziemig jak krew kropli potu. Czlowiek, ktory
w poprzedzajacej Smieré mece poczgt sig niepokoic i trwo-
Zy¢ (Mk 14, 33) wotajac z krzyza: Boze Moj! Boze Mdj, cze-
mus mnie opuscit? (Mt 27, 46) sprzedany jest przez Pilata ze
strachu przed ttumem. Wyszydzaja Go, bija, plujg na Niego
zolnierze rzymscy, szydzg faryzeusze, lud skanduje: Ukrzy-
Zuj Go — oto przedstawiony w Ewangelii obraz Swiata i zy-
cia. Wystarczy na chwile zastanowic sig¢, aby ujrzeé, ze
wszystko to juz bylo, ze zawsze tak jest, iz na Swiecie krélu-
je i zyciem rzadzi zguba. I jesli nie powrécimy wtasnie do
takiego odczucia, jesli nie rozpoczniemy od niego, to okaze
sig, ze chrzescijafistwo nie ma sensu, a cztowiek tak mysla-
cy nie ma ludziom nic do powiedzenia. Bowiem wtasnie po-
kazujac glebie i strach zguby, chrzescijaristwo odstania sie-
bie — czy tez lepiej, Chrystusa, Jego nauke i Jego wotanie —
jako zbawienie. Zbawienie nie od tego czy tamtego, lecz zba-
wienie samego zycia, tak beznadziejnie oderwanego od swej
tresci, od Boga, od swiatta, od nieba, od Prawdy, od wiecz-
nosci. Zbawienie zycia, ktére w wyniku tego oderwania sta-
o si¢ strasznym, cuchngcy rojem ludzi jednakowo skaza-
nych na bezsensowng smier¢. Wszystko to wyznajemy, kie-
dy wymawiamy w Symbolu Wiary proste i wieczne stowa:
,»Dla nas ludzi i dla naszego zbawienia”. Dla nas, dla mnie,
dla ciebie, dla kazdego z osobna i dla wszystkich razem, dla
naszego zbawienia. Za kazdym razem powtarzajac to stwier-
dzenie, potwierdzamy tez i naszg wiedz¢ o zgubie.

Wielu ludzi pragngtoby usungé z chrzescijanistwa ten
zwigzek: zbawienie od zguby, zbawienie dlatego, ze zguba.
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Wielu ludzi pragnetoby jakby ,,unieszkodliwi¢” chrzescijan-
stwo, uczyni¢ je dodatkiem do zycia, sposobem zycia, staro-
zytnoscia, dobrym zwyczajem. Lecz tak samo jak nie mozna
usuna¢ z Ewangelii krzyza i ukrzyzowania, tak tez nie moz-
na usung¢ z chrzescijaristwa tego zwigzku miedzy zgubg
i zbawieniem. Mozemy powiedzie¢: kazde prawdziwe spo-
tkanie z Chrystusem otwiera przede mng przede wszystkim
mrok, zgubnos¢ 1 bezsensownos¢ mego zycia. Widzg¢ Chry-
stusa i dlatego rozumiem, ze zycie ktéorym zyje, nie jest
zyciem prawdziwym, lecz zyciem przesgczonym smiercig,
osadzeniem na Smier¢. I moja wiara w Niego, w Chrystusa,
rozpoczyna si¢ od tego, ze jakims$ tajemniczym i nie daja-
cym si¢ wyjasni¢, lecz mimo to oczywistym dla mnie sposo-
bem, dowiaduje si¢, ze tylko On, Chrystus moze mnie zba-
wié, ze tylko On, tylko u Niego, tylko z Nim jest zbawienie
moje, mych bliskich, wszystkich i wszystkiego. ,,Dla nas,
ludzi i dla naszego zbawienia”. W taki sposob cata Ewange-
lia, cata wiara z pomocg tych stéw Symbolu Wiary odnosi
si¢ do mnie i mojego zycia. I tylko dosSwiadczywszy tego
calym jestestwem czlowiek jest w stanie zastanowic si¢ nad
tym, na czym polega zbawienie.

NIgaf KA
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...i przyjat cialo z Ducha gwie;tego
i Marii Dziewicy,
i stal si¢ czlowiekiem

Z Ducha Swietego i Marii Dziewicy. Mysle, ze dla lu-
dzi niewierzacych, dla ludzi patrzacych na chrzescijaristwo
7 zewnatrz, nie ma istotniejszego punktu spornego i pokusy
niz wiara chrzescijan w to, ze Jezus Chrystus narodzit si¢
z Marii Dziewicy.

Wiary w to, o zgrozo, wyparli si¢ tez liczni chrzescija-
nie, szczegdblnie zas ci uczeni protestancey, ktérzy w sposéb
,haukowy” badajg Ewangeli¢ i wiarg, dla ktérych wiara
w Matke-Dziewicg zdaje si¢ by¢ nie do przyjecia, gwalttem
na umysle, zabobonem. Nie majg watpliwosci i z pokorg
przyjmuja t¢ nauke ewangeliczng ludzie prosci oraz ci, kt6-
rzy sami sg pokorni. I to nie tylko po prostu przyjmuja, lecz
przyjmuja jako radosny dar, jako jasniejacg i radosng tajem-
nice, ktérg Bog zyczyl sobie nam otworzyc.

W zwigzku z tym jednak, Ze nie jest mozliwe udowodnie-
nie ,,;zeczywistosci” tego niemegskiego poczgcia i narodzin, totez
albo wierzymy w to poczgcie albo nie wierzymy, albo pokornie
je przyjmujemy albo — mozna by rzec ,,z zasady”, w imi¢ nauki
i rozumu — odrzucamy je. Dlatego tez méwigc o nim mozemy
sprobowac zaledwie dowiedziec si¢ co daje ta wiara naszej Swia-
domosci, naszemu sercu, co nam w glebi otwiera.
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Oczywiscie, gtoszona w Ewangelii wiara w narodzenie
Chrystusa z Dziewicy po raz kolejny zdecydowanie pyta
o umyst, rozum i granice naukowego podejscia do wszyst-
kich zjawisk, ktére zna nasz rozum i w stosunku do ktérych
jest rzeczywiscie najwyzszym sedzig.

Pytanie to jest tak wazne z tego wzgledu, ze dziewic-
two Matki Bozej, jak Cerkiew nazywa Marig¢, Matke Jezusa,
odrzucane jest wlasnie przez rozum. Rozum powiada: to nie
jest mozliwe, dlatego tez tak nie moze si¢ staé, dlatego tez
tak nie byto. Z tego tez powodu nalezy to wykresli¢ z Ewan-
gelii. W taki sposéb wszystko sprowadza si¢ do wyboru: co
znajduje si¢ wyzej — Ewangelia czy rozum, kto kogo sadzi,
co shuzy do sprawdzania czego — Ewangelia do sprawdzania
rozumu, czy rozum do sprawdzania Ewangelii?

Od razu zauwazg, ze dylemat ten dotyczy nie tylko jedne-
go twierdzenia wiary — narodzenia Chrystusa z Dziewicy. Do-
tyczy, jak doskonale wiemy, przede wszystkim samego Boga.
Ten sam rozum, ta sama nauka nie zna ani Boga-Stworzyciela,
ani Boga-Milosci, ani Boga-Zbawiciela. Nauka zna bowiem
tylko to, co moze sprawdzi¢ i dzigki sprawdzeniu, jak mowi
filozofia, udowodni¢ empirycznie. W zwigzku z tym problem
ulega poszerzeniu. MOwimy o tym, czy istnieje sfera wiedzy
o zjawiskach zycia, ktéra nie to, Ze nie jest podporzagdkowana
rozumowi (nie, chrzescijaiistwo stawia bowiem rozum bardzo
wysoko), lecz w ktérej rozum (w kazdym razie nasz ziemski,
ludzki rozum) nie posiada rangi osagdu ostatecznego, nie moze
go posiadac i dlatego nie powinien wydawac zadnego ostatecz-
nego sadu. Czy tez tak: czy rozum posiada granice, poza ktory-
mi on, jesli jest tylko prawdziwym, ,,rozumnym rozumem”,
mowi: nie wiem.
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Moéwig ,,rozumny rozum”, bowiem poza wszelkg wat-
pliwoscig istnieje 1 gtupi rozum, ktdry to zazwyczaj krzyczy
glosniej od wszystkich i uwaza siebie za wszechwiedzacy.
Prawdziwy rozum, prawdziwy uczony o bardzo wielu rze-
czach méwi: ,,jeszcze tego nie wiem” i ta niewiedza o wiele
bardziej przystoi nauce niz chetpliwa wszechwiedza.

Taki oto stosunek do rozumu posiada wiara chrzesci-
janska, chrzescijaristwo. Po pierwsze uznaje ona rozum za
najwyzszy dar dany przez Boga czlowiekowi, dar prawdzi-
wie Boski. Po drugie twierdzi, ze wszystko na Swiecie, jak
tez sam cztowiek i rozum, jest zaCmione i ograniczone przez
grzech, dlatego tez nie wszystko jestesmy w stanie poznac
1 objasnic. I wreszcie, po trzecie, chrzescijafistwo uwaza, ze
rozum winien by¢ poprzez wiar¢ rozjasniany, oSwiecany,
zglebiany i odradzany. Dlatego tez rozum winien spokornie¢,
to jest zalozy¢, ze w Swiecie dziala nie tylko on oraz slepa
1 bezduszna przyczyna, ktérg to tylko rozum jest w stanie
pojac, ale tez ze dziata w nim Bég, o ktérym powiedziane
jest, ze Jego drogi nie sg naszymi drogami, Jego mgdros¢ nie
jest naszg madroscig i ze Bég niszczy hardos¢ rozumu do-
wodzgcego swojej wszechwiedzy.

Lecz wtasnie wtedy ging wszystkie te zarzuty, o kt6-
rych rozmawialiSmy na poczatku: to si¢ nie zdarza, dlatego
tez to nie jest mozliwe, nie odpowiada to znanym przez nas
prawom przyrody, dlatego tez tego nie bylo, itd. Dzieje si¢
tak, bowiem wiasnie te najgiebsze prawa swiata sg nieznane,
nieznana jest ta ich mistyczna glebia, w ktérej rozum spoty-
ka si¢ z dzialaniem w nim Boga-Stworzyciela, Boga-Mito-
sci, Boga-Opatrznosci. Przeciez wiara i Cerkiew wcale nie
twierdzi, ze to ,,zdarza si¢” i ze to ,,jest mozliwe”, tj. dzieci
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mogg rodzic si¢ bez ojca z dziewicy. Wiara i Cerkiew twier-
dzi tylko, ze jest to niestychane, niebywate réwniez dla na-
szego upadlego rozumu, niemozliwe zdarzenie miato miej-
sce wtedy, tylko wtedy, gdy na ziemi¢ w ludzkim obrazie
przyszedt Sam Bog!

Dlatego wiara w dziewictwo Marii, Matki Jezusa, zale-
zy zupelnie nie od tego czy jest to ,,mozliwe” czy ,,niemozli-
we”, zdarza si¢ czy nie. Sama Cerkiew w jednej ze swych
modlitw twierdzi: ,,obce jest matkom dziewictwo i obce dzie-
wictwu macierzynstwo”. Wiara ta zalezy tylko od tego, czy
wierzymy w to, ze Chrystus jest Bogiem, ktéry przyszedt na
ziemi¢ ,,dla nas ludzi i dla naszego zbawienia”.

Jesli wierzymy, to zrozumiata (nie, nie poprzez sam ro-
zum, lecz w glebi naszej Swiadomosci) staje si¢ tajemnica
niemgskich narodzin. W tej wlasnie tajemnicy zawarta jest
wiara Cerkwi w Chrystusa, wiedza o Nim jako o Bogu i Czto-
wieku, jako o Bogu, ktdry stat si¢ cztowiekiem, jako o Czto-
wieku wypetnionym Bogiem.

Nie zostalo nam dane sprowadzenie Boga na ziemig
i uczynienie Go cztowiekiem. Jest to decyzja Boga, Jego ini-
cjatywa, powdd, ze stat si¢ czlowiekiem, nie w zgodzie z kt6-
ryms z praw ziemskich, lecz w Bogu. Chrystus jest Synem
Bozym. Jednak swoje czlowieczenstwo, swoje ciato i krew
Chrystus przyjmuje od nas, ludzi i od Marii Panny, ktdrej
dzigki Jego tworczej sile i mitosci dane byto stac si¢ Matka.
Tym macierzyfistwem dane nam byto na wieki, na zawsze
spokrewni¢ si¢ z Chrystusem, Synem Bozym, objawi¢ Go
jako jednego z nas, jako Syna Cztowieczego.

Wolna decyzja Boga, tworzacego nowego cztowieka,
wolne przyjecie tego daru przez czlowieka: oto sens tej na-
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szej wiary, oto jej rados¢. Bég zstepuje z nieba, aby czlo-
wiek wszedt do nieba. Poprzez Jezusa Chrystusa jesteSmy
dzie¢mi Bozymi, poprzez Mari¢ Chrystus jest z nami, w nas,
jest naszym bratem, naszym synem, naszym Zbawicielem.
Wszystko to wyrazone jest w krétkim wyznaniu Symbolu
Wiary: ,.I przyjat ciato z Ducha Swigtego i Marii Dziewicy,
i stal sie czlowiekiem...”.

NI KA



Ukrzyzowany
rowniez za nas...

W Jezusie Chrystusie jako cztowieku Bég zszedt do
nas, potagczyt nas ze sobg, okazal nam swg bezkresng mi-
tos¢, otworzyt przed nami dostgp do krdlestwa mitosci
i Swiatlosci. Lecz oto swiat nie przyjat Go i odrzucit, jak
moéwi ewangelista Jan: Do swej wtasnosci przyszedt, ale
swoi Go nie przyjeli (J 1, 11). Zszedt z niebios i oto zostat
ukrzyzowany. Ucielesnit si¢ i oto zostat skazany na meki.
Stat si¢ cztowiekiem i oto zostal zabity i pogrzebany. W tych
przeciwienistwach, w tym zderzeniu mitosci i nienawisci,
w zderzeniu spotkania i odrzucenia, daru i nieprzyjecia go,
Symbol Wiary odkrywa przed nami chrzescijariskie pojmo-
wanie, czy lepiej méwigc, chrzescijanskg wiedzg, chrzesci-
janskie doswiadczenie zla, jak tez wiedz¢ i doSwiadczenie zwy-
ciestwa Chrystusa nad ztem, pokonania zta przez Niego...

Pytanie pierwsze: dlaczego Chrystus zostat odrzucony?
Skad ta stopniowo narastajgca nienawis¢ do Niego, ostatnie
wyrazenie ktérej dZwigczy wiecznie w strasznym krzyku ttu-
mu: ,,Ukrzyzuj, ukrzyzuj Go!”? Przeciez od chwili pojawie-
nia si¢ wsrdd ludu cata stuzba Chrystusa, cata Jego nauka to
jedno zwarte ucielesnienie mitosci, dobroci, wspétczucia i mi-
tosierdzia. Chrystus méwi o sobie stowami starozytnego pro-
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roka: Duch Pariski nade mng, przeto namascit mnie, abym
zwiastowat ubogim dobrg nowing, postat mnie, abym ogtosit
Jericom wyzwolenie, a slepym przejrzenie, abym ucisnionych
wypuscit na wolnosé... (Lk 4, 18). Chrystus idzie poprzez
miasta i wsie, a thum podaza za Nim, przynosi do Niego cho-
rych i cierpigcych, stucha Go i zdawac by si¢ mogto otacza
Go mitoscig i uwielbieniem. Gdzie podziat si¢ ten ttum, kie-
dy Chrystus stat przed kaptanami, a pd7Zniej przed Pitatem,
kiedy byt bity 1 wyszydzany przez zokierzy rzymskich, kie-
dy Jego dlonie i stopy przybijano do krzyza? Czy to ten sam
thum, ci sami ludzie? C6z jednak wéwczas zamienito mitos¢
w nienawis¢, uwielbienie w wyrzeczenie si¢? Oto Pitat mowi:
W nim winy Zadnej nie znajduje (J 19, 4). Oto ukrzyzowany
wraz z Chrystusem zloczyfica méwi: Czlowiek ten nic ztego
nie uczynit... (£k 23, 41). Wszystko jest jednak bezsilne w ob-
liczu strasznego naporu nienawisci, pragnienia, aby cztowieka
tego juz nie byto, aby zostat zabity...

Sens opowiesci ewangelicznej, jezeli si¢ tylko w nig
wstuchamy, zastanowimy si¢ nad nig, wczujemy si¢ w nia,
jest prosty: Chrystus jest odrzucany, Chrystusa nienawidza,
Chrystusa ukrzyzowujg nie za co§ pojedynczego, nie za te
wymyslone przestgpstwa, o ktére ktamliwie i oszczerczo
oskarzajg Go przed Pitatem i ktére, wiedzac ze to ktamstwa
1 oszczerstwa, odrzuca réwniez Pitat, lecz mimo to skazujg
Chrystusa na haniebng 1 straszng Smier¢. Nie, to nie jest nie-
porozumienie, to nie przypadek. Chrystusa ukrzyzowujg tyl-
ko dlatego, ze objawione w Nim dobro i mitos¢, ptyngca od
Niego oslepiajaca Swiattos¢ okazuje si¢ by¢ dla ludzi nie do
wytrzymania. Nie do wytrzymania dlatego, ze jego swiattos¢
demaskuje zto, ktérym zyja ludzie 1 ktére oni sami przed sobg

35



ukrywajg. Na tym bowiem polega zgroza upadtego swiata,
ze zto nie tylko w nim kréluje, ale tez udaje dobro i zawsze
ukrywa si¢ za maskg dobra. W swiecie kréluje ukrywanie
si¢ zta podajacego si¢ za dobro! W imi¢ dobra, wolnosci,
troski o czlowieka — nie tylko wtedy, ale zawsze, réwniez
teraz w naszych czasach — zniewalajg i zabijajg ludzi, oszu-
kuja, ktamig, rzucajg oszczerstwa, niszczg. Kazde zto tylko
krzyczy: jestem dobrem! I nie tylko krzyczy, lecz réwniez
wymaga, by ludzie bezustannie w odpowiedzi wotali: ,,Je-
stes dobrem, jestes wolnoscia, jestes szczesciem!”.

Zlo nie zwycigzaloby, nie posiadaloby zadnej wtadzy
na swiecie, jesliby otwarcie podawato si¢ za zto. Zto zwycie-
za drogg oszustwa, udajac dobro. To oszustwo daje cztowie-
kowi mozliwos¢ usprawiedliwiania nienawisci, morderstwa,
niewolnictwa, ktamstwa, brzydoty. To wtasnie oszukaristwo
demaskuje i odstania Chrystus. Demaskuje i odstania nie tyl-
ko swymi stowami, lecz przede wszystkim Soba, swym po-
jawieniem si¢, swojg obecnoscig. Chrystus okazuje si¢ by¢
swiadkiem, a kazdy przestgpca wie, ze przede wszystkim
trzeba zniszczy¢ Swiadka przestgpstwa, zapewni¢ ztu alibi.
[ stali si¢ Herod i Pitat tego dnia — dnia zdrady i zabdjstwa —
przyjaciotmi (Ek 23, 12). W tej krétkiej uwadze ewangelista
zawart calg straszng prawdg o ztu.

Tak, za Chrystusem podgzaty ttumy dopdki pomagat,
uzdrawial, czynit cuda. Te same ttumy porzucity Chrystusa
1 krzyczaty: ,,Ukrzyzuj Go!”. Strasznym instynktem zta lu-
dzie poczuli, ze w tym doskonatym cztowieku, w tej dosko-
natej mitosci znajduje si¢ ich napigtnowanie, ze samg swg
mitoscig, samg swg doskonatoscig Chrystus wymaga od nich
zycia, ktérego oni nie pragng, mitosci, prawdy, doskonato-
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sci, ktére sg dla nich nie do zniesienia. Tego Swiadka trzeba
unieszkodliwié, zniszczyc.

Tylko—1 w tym jest caly sens, cata glebia krzyza i ukrzy-
zowania — ze poprzez ten widzialny triumf zta w rzeczy sa-
mej triumf swigci dobro. Triumf dobra zaczyna si¢ wlasnie
od zdemaskowania zta jako zta. Arcykaptani wiedza, ze rzu-
cajg oszczerstwa. Pilat wie, Zze wydaje na §mier¢ niewinnego
czlowieka. Godzina za godzing, krok za krokiem w tym
strasznym triumfie zaczyna rozpalac si¢ Swiatto zwyciestwa.
Zwycigstwo dZzwieczy w skrusze ukrzyzowanego ztoczyin-
cy, w stowach setnika kierujgcego kaznia: Zaprawdg ten czto-
wiek byt Synem Bozym! (Mk 15, 39). Umierajacy na krzyzu
czlowiek koriczy swe Swiadectwo. Niszczy zlo jeszcze nie
na zewnatrz, ale od srodka, zto, ktére zawsze pozostaje ztem.
Powtarzam, krzyz to poczatek naszego zwycigstwa, zakon-
czeniem ktérego jest Smier¢ i zmartwychwstanie Ukrzyzo-
wanego.

NIgaj KA



...pod Poncjuszem Pilatem...

Jaki jest sens wspominania Pifata w tym krétkim wyli-
czeniu wszystkiego tego, w co wierzy Cerkiew? Dlaczego to
jedno imi¢ wspominane jest w zwigzku z ukrzyzowaniem,
Smiercig i zmartwychwstaniem Chrystusa, to jedno imi¢ po-
$réd niezliczonych imion ludzi uczestniczacych w osadze-
niu i m¢kach niewinnego Nauczyciela? Na pytanie to nalezy
udzieli¢ dwoch odpowiedzi jednakowo waznych, istotnych
i dla naszej wiary podstawowych.

Pierwszy powdd jest taki: imi¢ Pilata wspominane jest
z tego powodu, ze nazywajgc je Cerkiew potwierdza histo-
ryczny charakter tych wydarzen, poprzez ktére wyznaje zba-
wienie ludzkosci i cztowieka.

Jest tez drugi powdd, dla ktérego imi¢ rzymskiego na-
miestnika jest wspominane w Symbolu Wiary. Jest on wy-
raZnie przedstawiony w stowach, ktére Pitat skierowal, zgod-
nie z Ewangelig wg Sw. Jana, do stojagcego przed nim Jezusa.
Chrystus milczy. Pitat pyta: Ze mng nie chcesz rozmawiac?
Czy nie wiesz, ze mam wtadzg wypuscic cig i mam wladze
ukrzyzowac cig? (J 19, 10). Oznacza to, ze ziemski los czto-
wieka, ktory stal przed Pitatem, Smier¢ i zycie tego cztowie-
ka, zalezalo od niego, Pilata. Pitat, jak wiadomo, wiedziat
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tez, ze w cztowieku tym nie ma jakiejkolwiek winy. Odtqd —
pisze ewangelista Jan — Pitat starat si¢ wypuscic¢ Go (J 19, 12),
tzn. poszukiwat sposobnosci, by uwolni¢ Chrystusa. I nie uwol-
nit Go. Nie uwolnit, bowiem obawiat si¢ ttumu i lepiej bylo
mu zadowoli¢ tlum, skazujac niewinnego cztowieka na
smier¢, niz uwolni¢ go, ryzykujac rozruchami, buntem, do-
nosami w Rzymie, itd. Pitat byt wolny. Jego wtadza, méwi
Chrystus, zostala mu dana z gory, czyli w celu gloszenia
prawdy, sprawiedliwosci, mitosierdzia, obrony stabych.
W swej wolnosci Pitat wybral zto. Byta jedna chwila, jedna
jedyna, kiedy wszystko zalezalo od niego, wiedzial o tym
i postapit Swiadomie wbrew sumieniu, wbrew prawdzie...
Nie, to nie byto fatum, Pitat nie byt bezmyslnym wykonawcg
cudzej woli, zabawka w czyichs rekach. Pitat byt wolny.
I wlasnie ta wolnos¢ Pitata czyni jego postgpek tak bezna-
dziejnie, tak strasznie i absolutnie tragicznym. Dlatego tez
wspominanie imienia Pitata w Symbolu Wiary (kazdego dnia
w ciggu tysiecy lat) przypomina nam, kazdemu z nas, ze je-
stesmy wolni. Ta minuta, kiedy Pitat mégt skaza¢ Chrystusa
lub go uwolni¢, ta minuta trwa wiecznie, trwa w zyciu kaze-
go z nas. Nie ma dnia, kiedy nie stalibysmy przed wyborem
i nie posiadali danej nam z géry wtadzy, wedtug nigdy nie
oszukujacego glosu sumienia, poznania prawdy, by wybie-
ra¢ jg badZ tez odrzucac. Ta wolnos¢, ta mozliwos¢ dokona-
nia wyboru czyni samg naszg wiar¢ sgdem nad samym sobg.

W kazdym cziowieku jestesmy w stanie pozna¢ obraz
Bozy iuczyni¢ dobro badZ tez sprzeda¢ Go ze strachu, ze
stabosci 1 matodusznosci, jak uczynit Pitat w ten pigtek przed
Pascha, o godzinie szdstej. Tylko w zwigzku z tg wolnoscia,
ktérej nikt nie jest w stanie nas pozbawié, decyduje si¢ nasze
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zbawienie lub tez nasza wilasna Smier¢ duchowa. Chrystus
zbawil nas, lecz uczyni¢ zbawienie darowane przez Nie-
go naszym zbawieniem mozemy tylko sami, tylko patrzac
na stojacego przed Pitatem, przez wszystkich porzucone-
go, przez wszystkich zdradzonego, przez wszystkich po-
zostawionego cztowieka. Wyszedt wiec Jezus w koronie
cierniowej i w ptaszczu purpurowym. I rzekt im Pitat: Oto
cztowiek! (J 19, 5) — nie wiedzac, ze w tych stowach za-
warty jest jedyny nad nim osad, bowiem kazdy z nas wol-
ny jest, by Go przyja¢ lub odrzuci¢ i zdradzi¢.

Tak wspominajac imi¢ jednego czlowieka Symbol Wiary
na wieki otwiera przed nami nieograniczong giebi¢ ludzkiej
wolnosci. Stoi przed nami sam Bég — nie w chwale i na wy-
sokosci — bowiem w takim przypadku bysmy si¢ Mu podpo-
rzadkowali 1 stali si¢ bojaZliwymi niewolnikami, lecz w ko-
ronie cierniowej i ptaszczu purpurowym. I tylko w tgczno-
Sci z Nim jesteSmy wolni, tak jak wolny byt Pitat, i wolno-
Scig tg kazdy z nas wybiera sobie wieczny los.

N
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...cierpiacego...

,Cierpigcego...” —mowi Symbol Wiary. Po co potrzeb-
ne jest to powtorzenie, przeciez stowo ,,ukrzyzowanie” za-
wiera juz w sobie pojecie cierpienia? Odpowiadajac na to
nalezy powiedzie¢ w taki sposéb. Méwigc ,,ukrzyzowany”,
méwimy przede wszystkim o tych, ktérzy ukrzyzowali Chry-
stusa, méwimy o zhu, o tym widzialnym triumfie i zwycig-
stwie zla, ktére wyrazajg krzyz i ukrzyzowanie, ktére (jako
ze wyrazajg zto jako zto) demaskujg go i wéwczas rozpo-
czyna si¢ niszczenie zta. Méwigc réwniez ,,cierpigcego”
mowimy o Chrystusie, a nie o krzyzujacych Go, na Krzyzo-
wanym koncentrujemy catag wewn¢trzng, duchowa uwage.
Gdyby, jak nauczaja niektorzy osadzeni przez Cerkiew pseu-
donauczyciele, Chrystus nie cierpiat na krzyzu, nie do§wiad-
czat straszliwych cierpien fizycznych i duchowych, to w na-
szej wierze w Chrystusa, w wierze w Niego jako Zbawiciela
Swiata i cztowieka, wszystko w sposdb zasadniczy ulegtoby
zmianie. Oznaczaloby to, ze z wiary usun¢liSmy najwazniej-
sze, a konkretnie wiarg¢ w zbawczos¢ dobrowolnego cier-
pienia, poswigcenia Chrystusa najstraszniejszemu, niewy-
jasnialnemu, beznadziejnemu prawu ,.,tego Swiata” — prawu
cierpienia.
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Nie wymaga zadnych dowodéw to, ze Swiat przepel-
niony jest cierpieniem. Cierpieniem fizycznym i cierpieniem
duchowym, bélem i m¢kami w kazdym znaczeniu tych stow.
Cierpieniem, ktdre czgsto okazuje si¢ by¢ mocniejsze od stra-
chu przed Smiercig, bowiem po to, by uwolni¢ si¢ od niego,
aby juz nie cierpiec¢, nie mg¢czy¢ si¢, cztowiek zabija samego
siebie, wyrzeka sie zycia. Lecz jakze oczywistym jest tez to,
ze nie zwazajac na obejmujace wszystkich i ogélnoswiato-
we prawo cierpienia, cztowiek nie przyjmuje go. Wszyst-
kie religie, wszystkie filozofie, wszystkie ideologie, méwigc
krotko — wszystkie ,,recepty” proponowane czlowiekowi
w ciagu tysiacleci, wszystkie bez wyjatku obiecujg uwolnie-
nie od cierpienia, powstrzymanie cierpienia. W obietnicy
tej ginie roznica miedzy ,,indywidualizmem” i ,,zbiorowo-
Scig”, miedzy religig i ateizmem, miedzy konserwatyzmem
i radykalizmem, itd. Fakt, ze ludzie przyjmujg t¢ obietnice,
wierzg w nig, a w pewnym sensie réwniez nig zyja, dowo-
dzi, ze w cztowieku nie daje si¢ wykorzeni¢ podswiadome-
go czy tez Swiadomego odbioru cierpienia jako czegos, co
nie powinno mie¢ miejsca. Jezeli bedziemy nazywali nor-
malnym to co bywa, ma miejsce, zdarza si¢ zawsze i wsze-
dzie, to nie ma czegos bardziej ,,normalnego” niz cierpienie.
Lecz wlasnie to ,,normalne” czlowiek odwiecznie odczuwa
jako nienormalne.

Oto nalezy powiedzie¢ z calym naciskiem, ze jedy-
nie chrzescijanstwo, tylko ono, nie obiecuje cztowiekowi
uwolnienia od cierpien. Wy smutni (w Swiecie) bedziecie
(J 16, 20) — méwi Chrystus, chociaz wszystko co czyni
podczas Swej stuzby, to pomoc cierpigcym. Lecz czynigc
to 1 przykazujac nam to czyni¢, Chrystus ani razu, nigdzie,
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nie méwi, ze przyszedl uwolni¢ swiat od cierpien, prze-
rwac je i zniszczy¢. Chrystus jako wolny, dobrowolnie,
wiedzac co Go czeka, idzie do Jerozolimy (Lk 18, 31),
idzie na cierpienia i dobrowolnie je przyjmuje i nas na nie
skazuje, jezeli tylko chociaz w znikomym stopniu podg-
zamy za Nim i stosujemy si¢ do Jego przykazan. Dlacze-
go? Gdzie jest sens tych, zdawac by si¢ moglo, przeciw-
nosci? Oto gdzie. Jezeli Chrystus w czasie swego ziem-
skiego zycia caly czas cierpi, zatuje, uzdrawia i pomaga,
to najwyrazniej dlatego, ze On, jak i wszyscy ludzie, nie
odbiera cierpien jako czegos normalnego i gdy spotkat
je, to jak kazdy cztowiek zatrwozyt si¢ w duchu (J 12, 27).
Nie, Bog stworzyt cztowieka nie po to by cierpial i me-
czyt sie, lecz by si¢ radowal i zyt zyciem przeobfitym.
Dla Chrystusa kazde cierpienie to zwycig¢zenie zta i ztego
w stworzonym przez Boga Swiecie. Na tym jednak pole-
ga zgroza zla, ze uczynito ono cierpienie normalnym i wraz
ze Smiercig jedynym absolutnym prawem Swiata i zycia.
Dlatego tez zadna ,,recepta” na cierpienia, w tym nawet
cud uzdrawiania i przywracania zycia martwym, nie uwal-
nia Swiata i zycia od cierpieni. Moze jest nawet odwrot-
nie. Podkreslajg one wszechmoc cierpien, ich nieuniknio-
nos¢, podkreslajg catg przerazajgcg ,,normalnos¢” nienor-
malnego... Uzdrowiony ponownie zapada na chorobg
1 umiera. Pocieszony i uszczg¢sliwiony ponownie poznaje
smutek i bdl zycia, okalajacy go triumf zta, rozktadu i mek.
Wy smutni (w swiecie) bedziecie (J 16, 20). I tylko gdy
zrozumiemy to, bedziemy mogli pojaé, a wtasciwie jedy-
nie odczu¢ w duszy, odpowiedZ Chrystusa, odpowiedz
chrzescijafistwa na cierpienia. Odpowiedzig tg nie jest zni-
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szczenie cierpienia, co jest niemozliwe w upadtym Swie-
cie, lecz przeksztalcenie cierpienia w zwyciestwo.

Tego wlasnie przeksztalcenia dokonuje Chrystus, do-
browolnie przyjmujac cierpienia, dobrowolnie oddajac im
siebie. Nie bylibySmy nawet w stanie ustysze¢ tych stéw:
przeksztalcenie cierpienia w zwyciestwo (czy tez pozostaty-
by one na zawsze najbardziej bezsensownym ze wszystkich
wyrazen retorycznych, ze wszystkich pocieszen samego sie-
bie), gdyby nasze serce, nasza duchowa pamigc¢, nie zacho-
wywaly wizerunku cierpigcego Chrystusa. Co nam moéwi ta
pamigc? Chrystus, Syn Bozy, blask i Swiatto Boga na ziemi,
wszedl w nasze cierpienie, przyjat je do korca, uczynit je
swym cierpieniem w catej pelni i zakresie — razem z nami,
jako jeden z nas, lecz w ponadludzkiej petni poczgt si¢ nie-
pokoic i trwozy¢ (Mk 14, 33). W ten sposéb swym wsp6t-
cierpieniem otworzyl réwniez dla nas mozliwosc¢ przeksztal-
cenia naszego cierpienia we wspolcierpienie z Nim — to zna-
czy w czyn duchowy, walke duchowa, duchowe zwycigstwo.
Cierpienie, bedgce ukoronowaniem i triumfem bezsensow-
nosci i absurdu, Chrystus napetnit swa wiara, swg mitoscia,
swg nadziejg i oznacza to — sensem. Z cierpienia — niszczy-
ciela zycia — Chrystus uczynit mozliwos¢ narodzin w praw-
dziwe zycie duchowe. Méwi¢ mozliwos¢, bowiem nie ma
niczego magicznego w cierpieniach Chrystusa. Nie ma tez,
rozwazajac za pomocg kryteriow ludzkich, wyczynu trudniej-
szego ponad wlasne sily i bardziej niemozliwego niz ureal-
nienie tej mozliwosci.

Rozwazajac za pomocg kryteriow ludzkich, wszyscy
oczekujemy od Boga, od Chrystusa, powstrzymania cierpie-
nia, a nie jego urealnienia. Oczekujemy tego, czego oczeki-
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wali od Niego ludzie widzacy w Chrystusie tylko uzdrowi-
ciela, tylko Tego, ktéry moze zniszczy¢ cierpienie. Lecz
Chrystus ani nie zniszczyt cierpienia dla siebie samego, ani
dla nas. Chrystus uznat nas za godnych czegos znacznie wigk-
szego: wlaczenia si¢ w Jego cierpienie, przyjecia cierpienia
poprzez zniszczenie jego niszczycielskiej sity, jako wcho-
dzenia w wiarg, nadziej¢ i mitos¢, jako zwycigstwa ducha,
jako wchodzenia w Krélestwo Boze. Petnia mej mocy oka-
zuje sie w stabosci (2 Kor 12, 9). Jezeli tylko doktadnie ro-
zejrzymy si¢ wokot siebie, upewnimy sig, ze jesli w swiecie
istnieje prawdziwe zwycigstwo ducha, wiary, nadziei, mito-
sci, zwyciestwo w ludziach — Chrystusa, to wszystkie te zwy-
cigstwa bez wyjatku sg zwyciestwami tego Chrystusowego
cierpienia, naszego cierpienia z Chrystusem. Wszystko to
wypowiedziane naszym stabym i ubogim ludzkim jezykiem
odwiecznie swieci i ptonie w jednym stowie Symbolu Wia-
ry: ,,clerpigcego’.
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...pogrzebanego

Zaraz po wyznaniu wiary w Chrystusa ukrzyzowanego
i cierpigcego Symbol Wiary méwi ,,i pogrzebanego”. Ponow-
nie mimowolnie zadajemy sobie pytanie: dlaczego uzyto
wtlasnie tego stowa, a nie stowa ,,zmarlego”? Pogrzebanie
zapewne zawiera w sobie, zaktada Smier¢, lecz mimo to nie-
przypadkowo nie smier¢, lecz wlasnie pogrzebanie wspo-
mina Cerkiew, wyliczajac te wydarzenia z zycia i nauczania
Chrystusa, w ktérych i poprzez ktére wierzy Ona, ze odbyto
si¢ 1 wiecznie odbywa zbawienie Swiata i czlowieka. Dlate-
go tez, odpowiadajgc na pytanie o sens stowa ,,pogrzebane-
g0”, dotykamy czegos$ najwazniejszego, najistotniejszego dla
wiary chrzescijariskie;j.

Mozemy powiedziec tak: Smier¢, umieranie, dotyczy na-
szego ziemskiego, widzialnego zycia, sg one jego koricem.
Smieré¢ w swej biologicznej istocie jest faktem oczywistym,
niezaprzeczalnym zaréwno dla tych, ktérzy wierza w to, co
ludzie nazywajg ,,zyciem pozagrobowym”, jak i dla tych, kt6-
rzy w to zycie nie wierzg. Pogrzebanie zmartego dotyczy jed-
nak juz nie samej chwili §mierci, lecz tego co nastgpuje po
niej, tego jaki stosunek majg do niej, co o niej myslg, w co
wierzg ci, ktérzy sprawujg pogrzeb.
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Dla jednych jest to obrzed pozegnania na zawsze,
uznanie ostatecznego charakteru smierci jako korica ab-
solutnego, jako powrotu cztowieka do niebytu, z ktérego
cztowiek z niewiadomych przyczyn powstat i do ktérego
nieuniknienie powraca. Pozegnanie na zawsze mozna zor-
ganizowac z mniejszg lub wigkszg pompg, ubarwic prze-
moéwieniami i kwiatami, to jednak niczego nie zmienia
w przenikajagcym uroczystos¢ pogrzebowg uczuciu bez-
nadziejnosci, bezsensownosci, absurdu. Byt cztowiek —
nie ma cztowieka. Koniec.

Dla innych pogrzeb wyraza wiar¢ w kontynuacje¢ zycia
za grobem. W starozytnych wierzeniach pogariskich do gro-
bu zmarlego wktadano jedzenie, broni, czasem nawet zabija-
no zong, aby i ta mogta towarzyszy¢ swemu mezowi w Zy-
ciu pozagrobowym. Taki pogrzeb juz dawno zdyskredyto-
walismy jako dziecinng naiwnos¢, zabobon.

Tak czy inaczej, pogrzeb jest zawsze zatwierdzeniem
okreslonego pojmowania $mierci. Dlatego tez Cerkiew
w swym Symbolu Wiary nie méwi o smierci, a wlasnie o po-
grzebie Chrystusa. Co wigcej, kazdego roku w dniu poprze-
dzajgcym Pasche, dniu nazywanym Wielkg lub Btogosta-
wiong Sobotg, Cerkiew jakby powtarza ten pogrzeb, po raz
kolejny otwierajgc, pokazujgc to, co miatlo miejsce wraz
z samg Smiercia, ktérg przyjal, znizywszy si¢ 1 zanurzywszy
w nig, Jezus Chrystus, Syn Bozy. Gdy po mroku Wielkiego
Piatku, dniu ukrzyzowania i smierci, dniu okazania calej
mocy zla, ktére rungto na Chrystusa, wkraczamy w sobote,
wowczas na srodku Swigtyni wznosi si¢ plaszczanica (ca-
lun), tj. gréb z przedstawionym na nim wyobrazeniem mar-
twego Chrystusa. Jednak kazdy cztowiek, ktéry chociaz raz
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w swym zyciu przezyl wraz z innymi wiernymi ten wyjatko-
wy pod wzgledem swej glebi, swego swiatla, swej bialej ci-
szy, dzier, wie (i wie nie rozumem lecz calym swym jeste-
stwem), ze gréb ten, jak kazdy gréb, jest zawsze Swiadectwem
triumfu i niemoznosci zwycigstwa Smierci.

Grob ten zaczyna jasnie¢ jakims$ widzialnym, prawie
dotykalnym s$wiattem, ktére przeksztalca go, jak Spiewa
Cerkiew, w ,,zyciodajny gréb”. Tak, Smieré¢ widzialnie
triumfuje w tym nieruchomym martwym ciele tego nie od-
dychajacego cztowieka. Wszystko odbyto si¢, wszystko
jest skoniczone. Lecz sens, glebia, z niczym innym na
Swiecie nie dajace si¢ poréwnac piekno tego nabozeristwa,
odbywajacego si¢ przed grobem i wkoto Smierci, polega
na postrzeganiu, pokazaniu niezwyktosci, nowosci tej je-
dynej smierci tego jedynego cztowieka. O Zycie! Jak to,
umierasz? Jak mozesz zamieszkac si¢ w grobie? Oto py-
tanie, ktére zadajemy lezagcemu w grobie Chrystusowi.
Stopniowo nast¢puje odpowiedZ. Na tkanie, na zdziwie-
nie, na rozpacz swej Matki, calego Swiata, calego stwo-
rzenia, Chrystus odpowiada i odpowiedz7 ta dZzwigczy we
wstrzagsajacych piesniach tego dnia: ,,Czyzbys nie rozu-
mial, czyzbyscie nie rozumieli — jakby méwi Chrystus —
mialem dwoje przyjaciét na ziemi — Adama i Ewg. Przy-
szedtem do nich 1 nie znalaztem ich na ziemi, ktérg im
datem. Mitujgc ich zszedlem tam, gdzie si¢ znajdowali —
do mroku, zgrozy 1 beznadziejnosci Smierci”. Tak, wszyst-
ko to jest wyrazone, wszystko powiedziane, wszystko to
Spiewane jezykiem obrazéw i symboli. Jak jednak inaczej
pokazac wstrzgsajacg nowos¢ tego co si¢ odbywa? Ten,
ktérego Ewangelia nazywa zyciem, bowiem W nim byto
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Zycie, a Zycie byto swiattoscig ludzi (J 1, 4), Ten, ktoéry
jest samym zyciem, mitujgc i wspélcierpigc schodzi do
Smierci, ktérej nie stworzyl, ale ktéra opanowata swiat,
zatrula zycie. Smieré pochiania zycie, lecz oto poprzez
Smier¢ Chrystusa sama okazuje si¢ by¢ pochtonigta przez
Zycie. W mroku i przybytku $miertelnym, w samotnosci
i zgrozie $mierci zapala si¢ §wiatlo. Cerkiew Spiewa: ,,Spi
Zycie i smier¢ sie trwozy”.

Wczesnym rankiem, jeszcze w mroku, wraz z plasz-
czanicg (calunem) obchodzimy wkoto swigtynie. I oto za-
miast szlochu nad grobem rozbrzmiewa zwycigska piesn:
Swigty Boze, Swigety Mocny, Swigzty Niesmiertelny! Wkra-
czajac do krélestwa Smierci Chrystus obwieszcza jej wigz-
niom, ze temu krélestwu nastat kres. Od tej pory kazda
Smier¢, na ile nie bylaby okropna, smutna i straszna od
wewnatrz, zostala zwycig¢zona tym, ze przyjal ja, przezyt
1 wyzbyt si¢ jej z siebie Chrystus. Potknigta jest smierc
w zwycigstwie (1 Kor 15, 54) — radosnie wota apostot
Pawetl, a nad grobem kazdego zmartego spiewamy o szlo-
chu nad grobem, ktory przeksztatcit sie w zwycigskq piesn
Alleluja!

,1 pogrzebanego...”. Oznacza to — przyjmujacego
Smier¢ jako swdj los i napetniajacego ja mitoscig, czyli
zyciem, wiarg, czyli zyciem, nadzieja, czyli zyciem. Gdzie
jest, o Smierci, zwycigstwo twoje? Gdzie jest, o Smierci,
zqdto twoje? (1 Kor 15, 55).

Kazdy umrze. Smier¢ oczekuje nas wszystkich. Lecz sto-
wami Symbolu Wiary Cerkiew twierdzi, ze poprzez smieré
spotykamy Chrystusa, ze On przeksztalcit Smier¢ w spotka-
nie ze soba, w przedsionek zmartwychwstania.
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I zmartwychwstalego
trzeciego dnia wedlug Pisma

Zmartwychwstanie jest, po krzyzu, po zejsciu do Smierci,
podstawowym, gtéwnym, decydujacym twierdzeniem Sym-
bolu Wiary, twierdzeniem, ktére samo przez si¢ jest jadrem
chrzescijanstwa. Rzeczywiscie Jesli Chrystus nie zmartwych-
wstal, tedy i kazanie nasze daremne, daremna tez wasza wiara
(1 Kor 15, 14). Sg to stowa apostota Pawta, ktére po dzien
dzisiejszy pozostajg dla chrzescijaiistwa podstawowymi.
Chrzescijaristwo jest przede wszystkim wiarg w to, ze Chry-
stus nie pozostat w grobie, ze ze Smierci zajasnialo zycie, ze
wraz ze zmartwychwstaniem Chrystusa absolutne, wszystko
obejmujace, nie tolerujace wyjatkéw prawo umierania
i Smierci zostalo od wewnatrz rozsadzone i pokonane...

Powtarzam, Zmartwychwstanie Chrystusa stanowi jg-
dro wiary chrzescijaniskiej, chrzescijaniskiej dobrej nowiny.
Mimo to, co dziwi, w naszych czasach, w realnym zyciu
chrzescijaristwa i chrzescijan wiara ta zajmuje niewiele miej-
sca... Jest jakby zagtuszona i wspoétczesny chrzescijanin, sam
nie zdajac sobie nawet z tego sprawy, nie to ze nie akceptuje
jej, lecz jakos obchodzi, nie zyje nig w taki sposéb, w jaki
zyli nig pierwsi chrzescijanie. Tak, jezeli chodzi on do cer-
kwi, to oczywiscie styszy rozbrzmiewajgce w nabozeristwach
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chrzescijariskich radosne twierdzenie: ,,Smiercig Smier¢ zwy-
ciezyt”, ,,Smier¢ pochionigta przez zwycigstwo”, ,,zycie kré-
luje” i ,,nie ma ani jednego umartego w grobie”. Lecz gdy
zapytacie go, co rzeczywiscie mysli o Smierci, wowczas usty-
szycie jakies metne, powstale jeszcze przed chrzescijafistwem
opowiesci o niesmiertelnosci duszy i o jej zyciu w jakimg
Swiecie pozagrobowym. To jeszcze w najlepszym wypad-
ku... W gorszym wypadku spotka nas zaklopotanie, nie-
wiedza: ,,wiecie co, nigdy jakos tak naprawde nad tym si¢
nie zastanawialem”. Tymczasem zastanowic si¢ nad ,,tym”
to absolutna koniecznos¢, bowiem, powtarzam, cate chrze-
Scijaiistwo opiera si¢ na wierze lub niewierze nie w zwykla
,niesmiertelnos¢ duszy”, a wtasnie w zmartwychwstanie,
w zmartwychwstanie Chrystusa i w ostateczne nasze ,,po-
wszechne zmartwychwstanie”.

Jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, wowczas Ewan-
gelia jest oszustwem, najstraszniejszym ze wszystkich
ktamstw. Jezeli Chrystus zmartwychwstat, wéwczas ulegajg
radykalnej zmianie, po prostu odpadajg wszystkie nasze
przedchrzescijaiiskie wyobrazenia i wierzenia w ,,niesmier-
telnos¢ duszy”, woéwczas cata kwestia Smierci znajduje si¢
w zupelnie innym, radykalnie odmiennym $mietle. Zmar-
twychwstanie bowiem zaktada przede wszystkim pewien sto-
sunek do smierci, pojmowanie jej zdecydowanie réznigce si¢
od zwyklych religijnych wyobrazen o smierci, a w jakim§
sensie wrecz wyobrazenie przeciwstawne.

Nalezy otwarcie stwierdzié, ze klasyczna wiara w nie-
Smiertelnos¢ duszy wyklucza wiar¢ w zmartwychwstanie,
bowiem zmartwychwstanie (i tu jest istota wszystkiego)
zawiera w sobie nie tylko duszg, ale i cialo. Zwykte czytanie
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Ewangelii nie pozostawia nam tu zadnych watpliwosci. We-
dlug opowiesci ewangelicznej apostotowie zobaczywszy
zmartwychwstatego Chrystusa mysleli, iz widzg widmo, zja-
we. Pierwszym krokiem zmartwychwstalego Chrystusa byto
pokazanie im, danie mozliwosci dotknigcia realnosci swego
ciala. Bierze jedzenie i je razem z nimi. Majacego watpliwo-
Sci Tomasza wzywa, by ten dotknat Jego ciata, palcami upew-
nit si¢ 0 zmartwychwstaniu. I gdy apostotowie uwierzyli, to
wiasnie gloszenie zmartwychwstania, jego realnosci, jego
»cielesnosci”, staje si¢ podstawowa trescia, sila i radoscig ich
nauki. Gléwnym sakramentem staje si¢ Eucharystia — przy-
jecie chleba i wina jako ciata i krwi zmartwychwstatego Pana.
W tym akcie, jak méwi apostot Pawel, smier¢ Pariskg zwia-
stujgc Jego zmartwychwstanie wyznajg (1 Kor 11, 26).
Ludzie nawracajacy si¢ na chrzescijaistwo nie kierujg
swej uwagi na idee 1 zasady, lecz przyjmuja t¢ wiar¢ w zmar-
twychwstanie, to doswiadczenie, t¢ wiedz¢ o zmartwychwsta-
tym Nauczycielu. Co wigcej, przyjmujg wraz z tg wiarg wia-
r¢ w powszechne zmartwychwstanie, to jest w pokonanie,
zburzenie, zniszczenie Smierci jako ostatniego celu Swiata.
A jako ostatni wrog zniszczona bedzie smierc (1 Kor 15, 26)
—w jakim$ duchowym uniesieniu wota apostot Pawet. W kazda
noc paschalng wotamy: GdZzie jest, o Smierci, zwycigstwo two-
je? Gdzie jest, o smierci, zqdto twoje? (1 Kor 15, 55). Chrystus
zmartwychwstat i nie ma juz martwych w grobie, Chrystus
zmartwychwstat i Zycie kréluje! (Stowo sw. Jana Chryzo-
stoma na Paschg). W taki sposéb przyjecie lub nie przyjecie
chrzescijaristwa jest w istocie rzeczy przyjeciem lub nieprzy-
jeciem wiary w Jego zmartwychwstanie i to oznacza, mé-
wigc jezykiem pojec religijnych, wiarg w potaczenie w Nim
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duszy i ciata, rozdziat ktérych, podzielenie ktérych jest Smier-
cig. Mozemy nie rozmawiac o ludziach odrzucajacych zmar-
twychwstanie Chrystusa z tego prostego powodu, ze odrzu-
caja samo istnienie Boga, oznacza to, ze mozemy nie méwic
o ludziach przekonanych, czy tez myslacych, ze sg przeko-
nanymi ateistami, bezboznikami. Tutaj spér ma miejsce na
innej ptaszczyznie. O wiele wazniejsze jest to straszne ,,za-
ciemnienie” wiary w zmartwychwstanie, o ktérej dopiero co
mowilem, zaciemnienie jej wsrod samych wierzacych, chrze-
scijan, dziwnym trafem tgczacych radosne swigtowanie Pas-
chy z faktycznym, czg¢sto nawet podswiadomym, odrzuce-
niem zmartwychwstania Chrystusa.

W historii chrzescijaristwa dokonat si¢ jakby nawrét do
przedchrzescijariskiego pojmowania $mierci, ktére polega
przede wszystkim na uznawaniu jej jako ,,prawa natury”, zja-
wiska wlasciwego samej naturze, z ktérym z tego tez powo-
du nalezy ,,pogodzi¢ si¢”, nalezy je przyjac. Rzeczywiscie,
wszystkie religie niechrzescijariskie, wszystkie religie natu-
ralne, wszystkie filozofie w istocie rzeczy zajmujg si¢ tylko
pogodzeniem nas ze Smiercig, staraja si¢ pokaza¢ nam po-
czatek zycia niesSmiertelnego, niesSmiertelnej duszy w jakims
innym, pozagrobowym Swiecie. I oczywiscie, jesli, jak na-
ucza np. Platon, a po nim i niezliczeni jego kontynuato-
rzy, Smier¢ jest upragnionym uwolnieniem si¢ duszy od
ciala, to wiara w zmartwychwstanie ciata staje si¢ nie tyl-
ko niepotrzebna i niezrozumiata, ale po prostu ktamliwa,
nieprawdziwa.

Dlatego tez, aby poczu¢ sens chrzescijariskiej wiary
w zmartwychwstanie, nie powinniSmy rozpocza¢ od tego,
lecz od ciata i smierci, od chrzescijaniiskiego ich pojmowa-
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nia. Tu wiasnie lezy Zrédto nieporozumieri nawet wewnatrz
samego chrzescijaristwa.

Swiadomos¢ religijna odbiera zmartwychwstanie Chry-
stusa przede wszystkim jako cud, jakim oczywiscie ono jest.
Jednak dla zyciowej Swiadomosci religijnej cud ten pozosta-
je ,,pojedynczym”, dotyczgcym Chrystusa. Poniewaz Chry-
stusa uwazamy za Boga, cud ten w jakims sensie przestaje
nawet by¢ cudem: Bég jest wszechmocny, dla Boga wszyst-
ko jest mozliwe. Oczywiste jest, ze co by nie oznaczata Smieré
Chrystusa, to Jego boska sita i wtadza nie pozwolity Mu, by
pozostal w grobie. Sprawa jednak zawiera si¢ w tym, ze
wszystko to sktada si¢ jedynie na potowe poczatkowego
chrzescijaniskiego postrzegania zmartwychwstania Chrystu-
sa. Rados¢ wezesnego chrzescijaistwa, rados¢ zyjaca w Cer-
kwi po dzien dzisiejszy, w Jej nabozeristwach, piesniach i mo-
dlitwach, szczegdlnie za§ w z niczym nie poréwnywalnym
Swigcie Paschy, nie oddziela zmartwychwstania Chrystusa
od ,,powszechnego zmartwychwstania”, od zmartwychwsta-
nia wszystkich ludzi, zmartwychwstania, ktére rozpoczeto
si¢ wraz ze zmartwychwstaniem Chrystusa.

Swietujac tydzien przed Pascha wskrzeszenie przez Chry-
stusa Jego zmarlego przyjaciela Lazarza, Cerkiew uroczyscie,
radosnie twierdzi, ze cud ten jest ,,potwierdzeniem powszech-
nego zmartwychwstania”. Lecz w §wiadomosci wiernych wia-
ra w zmartwychwstanie Chrystusa i wiara w rozpoczgte przez
Niego ,,powszechne zmartwychwstanie” jakby rozdzielity sig.
Nietknigta pozostata wiara w powstanie Chrystusa z umartych,
Jego zmartwychwstanie w ciele, do czego wzywa watpigcego
Tomasza: Daj tu reke swojq i wtoz w bok maj, a nie bgd? bez
wiary, lecz wierz (J 20, 27). Co si¢ jednak tyczy naszej ostatniej
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doli i losu po smierci, to stopniowo przestaty one by¢ pojmo-
wane przez pryzmat stosunku do Chrystusa i Jego zmartwych-
wstania. O Chrystusie twierdzimy, ze zmartwychwstat, o sobie
méwimy, ze wierzymy w nieSmiertelnos¢ duszy. Na dlugo
przed Chrystusem wierzyli w to Grecy i Zydzi, i po dzien dzi-
siejszy uznaja to wszystkie religie, bez wyjatku. Dla nich zmar-
twychwstanie Chrystusa, bez wzgledu na to jak dziwnie by to
nie brzmiato, nie jest nawet potrzebne.

Gdzie jest powdd tego strasznego rozdwojenia? Przy-
czyna lezy w naszym pojmowaniu Smierci lub, scislej mo-
wigc, w pojmowaniu $Smierci jako oddzielenia duszy od cia-
la. Cata przedchrzescijaniska i pozachrzescijariska ,religij-
nos¢” wzywa, by uwazac¢ oddzielenie duszy od ciata nie tyl-
ko za ,,naturalne”, ale i pozytywne, by widzie¢ w nim uwol-
nienie duszy od ciala, przeszkadzajgcego jej by¢ duchowa,
niebianiska, czystg 1 bloga. W zwigzku z tym, ze w ludzkim
doswiadczeniu zto, choroby, cierpienia, m¢ki pochodzg od
ciala, to sensem i celem religii, zycia religijnego, staje si¢
w sposéb naturalny uwolnienie duszy z ,,wiezienia”, jakim
jest cialo, uwolnienie, ktére osigga swa petni¢ wlasnie
w $mierci... Nalezy jednak z calg moca podkreslié, ze takie
pojmowanie Smierci nie jest pojmowaniem chrzescijanskim,
wigcej — nie daje si¢ pogodzi€ z chrzescijaristwem, stoi z nim
w otwartej sprzecznosci. Chrzescijanstwo glosi, twierdzi
iuczy, ze oddzielenie duszy od ciala, ktére jest nazywane
Smiercig, to zto. Jest ono tym, czego Bog nie stworzyt. Jest
tym, co wkroczyto w swiat i podporzadkowato go sobie, lecz
jest przeciwne Bogu, bowiem naruszylo Jego zamiar, Jego
wole bytu, wygladu swiata, cztowieka i zycia. Jest tym co
Chrystus przyszedt zniszczy¢. Lecz po to, aby nie tyle ze
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zrozumied, ale odczué, poczué chrzescijariskie postrzeganie
Smierci, nalezy wczesniej powiedzie¢ chocby kilka stéw na
temat zamiaru Bozego, bowiem jest on objawiony nam w Pi-
$mie Swietym i w calej swej petni pokazany w Chrystusie:
w Jego nauce, w Jego smierci, w Jego zmartwychwstaniu.
W krotki, uproszczony sposéb zamiar ten mozna na-
szkicowac nastepujgco: Bog stworzyt cztowieka wraz z duszg
i cialem, tj. jednoczesnie duchowego i materialnego. Wta-
S$nie to potgczenie ducha, duszy i ciata w Biblii i Ewangelii
nazywane jest czlowiekiem. Czlowiek, taki jakim stworzyt
go Bég, jest uduchowionym cialem i ucielesnionym duchem,
dlatego tez kazde ich rozdzielenie, i to nie tylko ostatnie, ja-
kim jest Smier¢, ale rowniez przed $miercia, kazde narusze-
nie tej jednosci jest ztem, katastrofg duchowg. Stad tez nasza
wiara w zbawienie §wiata poprzez ucielesnie Boga, tj. przy-
jecie przez Niego ciala, nie jakiegos$ ztudnego, ,,niby ciata”,
a ciala w pelnym znaczeniu tego stowa, potrzebujacego je-
dzenia, mgczacego si¢, cierpigcego. W ten sposéb, poprzez
Smiertelne rozdzielenie duszy i ciata, koriczy sie to, co Pismo
nazywa zyciem, tj. to z czego przede wszystkim sktada si¢ udu-
chowione ludzkie ciato i ucielesniony duch. Nie, poprzez Smier¢
czlowiek nie znika, nie zostato bowiem stworzeniu dane znisz-
czenie tego, co Bog powotat z niebytu w byt. Lecz on — czto-
wiek — zanurza si¢ w smier¢, w mrok martwoty i bezsilnosci,
jak méwi apostot Pawel, oddaje si¢ rozktadowi i rozpadowi.
Chce jeszcze powtorzyC i podkresli¢: Bog nie stworzyt
Swiata po to, by mialo w nim miejsce to rozdzielenie, umie-
ranie, rozktad i rozpad. Dlatego tez Ewangelia chrzescijan-
ska glosi, ze Jako ostatni wrég zniszczona bedzie Smier¢
(1 Kor 15, 26). Zmartwychwstanie jest odtworzeniem Swia-
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ta w jego pierwotnym pi¢knie i jednolitosci, jest pelnym ozy-
wieniem materii i pelnym ucielesnieniem ducha w stworze-
niu Bozym. Swiat zostat dany cztowiekowi jako jego zycie,
dlatego tez wedtug naszej chrzescijaniskiej, prawostawnej na-
uki, BOg nie zniszczy go, lecz przemieni w ,,nowe niebo
i nowa ziemi¢”, w duchowe ciato cztowieka, w swiatyni¢ Bo-
zej obecnosci i chwaty w stworzeniu.

Jako ostatni wrdg zniszczona bedzie smierc (1 Kor 15, 26).
Zniszczenie to, zniszczenie Smierci, rozpoczeto sie wowczas,
gdy Syn Bozy w sposéb wolny z powodu niesmiertelnej do
nas mitosci, sam zszedt do $mierci i swym $wiattem, mito-
Scig, wypetnit jej mrok, rozpacz i strach. Oto dlaczego na
Pasche Spiewamy nie tylko Chrystus powstat z umartych, ale
réwniez Smiercig smierc zwycigzyt...

Zmartwychwstal On jeden, lecz zniszczyt naszg sSmierc,
zniszczyt jej panowanie, jej beznadziejnosc, jej ostateczny cha-
rakter. Nie, nie nirwang, nie metne zycie pozagrobowe obiecuje
nam Chrystus, lecz przywrdcenie zycia, nowe niebo nad zie-
mig, rados¢ powszechnego zmartwychwstania. Powstang umarli
i bedgcy w grobach ucieszq sig... Chrystus zmartwychwstat i zy-
cie Swieci swg pelnig, zycie zyje... Oto sens, oto niekoriczaca
sie rados¢ tego rzeczywiscie gléwnego, podstawowego twier-
dzenia Symbolu Wiary: ,J zmartwychwstalego trzeciego dnia
wedtug Pisma”. Wedtug Pisma, tj. w zgodzie z tg wiedzg o zy-
ciu, z tym pogladem na temat Swiata, czlowieka, duszy i ciala,
ducha i materii, zycia i Smierci, jaki zostal przed nami otwarty
w Pismie Swietym. Tu znajduje si¢ cala wiara, cata milos¢, cata
nadzieja chrzescijaristwa. Oto dlaczego Jesli Chrystus nie zmar-
twychwstalt, tedy i kazanie nasze daremne, daremna tez wasza
wiara (1 Kor 15, 14).
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I ktéry wstapil do nieba
i siedzi po prawicy Ojca

.1 ktory wstgpit do nieba — kontynuuje Symbol Wiary
zaraz po wyznaniu powstania Chrystusa z umartych — i sie-
dzi po prawicy Ojca”. Tak oto zadajemy sobie kolejne pyta-
nie: co wyrazaja w naszej wierze oraz w naszym zyciu, do
czego wzywaja te stowa, twierdzace ze Chrystus wstgpit na
niebiosa. W tym miejscu nalezy zatrzymac si¢ na chrzesci-
janskim sensie, na chrzescijariskim wydZzwigku stowa ,,nie-
bo”. Jest to konieczne z tego wzgledu, iz postugujg si¢ nim
wrogowie religii, ktérzy nieuczciwie interpretujg je jako za-
chowanie przez chrzescijafistwo pierwotnego, przednauko-
wego pojmowania nieba jako nieba ,,fizycznego”, jako miej-
sca we wszechswiecie, gdzie znajduje si¢ i1 zasiada Bog.

Tymczasem to stare wierzenie nie ma niczego wspdlne-
go z chrzescijariskim pojmowaniem, odczuwaniem i uzyciem
stowa ,,niebo”. Tak, wzigte ono zostalo oczywiscie z tego
naturalnego przestrzennego symbolizmu, ktéry charaktery-
zuje wszystkie kultury i w tym znaczeniu nalezy je rozpatry-
wac zgodnie z analogig uzywania przez nas takich stéw jak:
»wzniosty”, ,.niski” (w znaczeniu ,,godny”, ,niegodny” —
przyp. thum.), ,.szeroki”, ,,waski”, itp. Przeciez, gdy mowi-
my o jednym zachowaniu, ze jest ono ,,wznioste” (tj. godne
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— przyp. tlum.), a o innym, iz jest ,,niskie” (tj. niegodne —
przyp. ttum.) dla kazdego jasne jest, ze méwimy nie o prze-
strzeni lecz o moralnej, duchowej ocenie danego zachowa-
nia. Podobnie okreslanie cztowieka stowami ,,szeroki” czy
,Waski” nie musi mie¢ oczywiscie niczego wspdlnego z je-
go wygladem zewngtrznym. Tak oto stowo ,,niebo” w jezy-
kach prawie wszystkich narodéw zawsze posiadato poza
swym ,,naturalnym” znaczeniem rowniez znaczenie symbo-
liczne i duchowe, wyrazalo co$§ dostojnego, godnego, czy-
stego, a nawet wykraczajacego poza te granice. W swych
pierwotnych wyobrazeniach na temat Swiata, kosmosu, czto-
wiek prymitywny czesto pojmowat ten symbolizm w spo-
s6b dostowny. Pierwotna kosmologia dzielita Swiat, wszech-
Swiat na trzy pigtra: niebo, ziemie, piekto. Wszystko to co
Swiete, boskie, wysokie umieszczata, co oczywiste, w nie-
bie, a co zle, grzeszne i straszne — w piekle. Podobnie jak
w Swiecie fizycznym, niebo jest naturalnie pigkne, swietli-
ste, czyste, wznioste. O tym, ze chrzescijaiistwo nie ma zad-
nego zwiazku z tg kosmologia, Swiadczg choc¢by stowa apo-
stota Pawta, nawotujacego chrzescijan: O tym, co w gorze,
mysicie, nie o tym, co na ziemi (Kol 3, 2), czy tez Sw. Jana
Zlotoustego, méwigcego radosnie: coz mi do nieba, skoro
sam staje si¢ niebem...

Tak oto, powtarzam, kazda préba przytapania chrze-
Scijan przy pomocy stowa ,,niebo” na braku podejscia na-
ukowego, prymitywizmie i gtupich zabobonach jest nie
tylko prébg uzycia niecnych srodkéw, lecz nade wszyst-
ko prébg nierzetelng. Mimo to nie moze by¢ zadnej wat-
pliwosci, ze stowo to, symbol nieba, posiada w wierze
chrzescijanskiej rzeczywiscie kluczowe znaczenie. Swiat
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okreslany jest jako niebo i ziemia przede wszystkim
w opowiesci o stworzeniu swiata przez Boga. Na poczqt-
ku — tak rozpoczyna si¢ Biblia — Bog stworzyt niebo i zie-
mig (1 Rdz 1, 1). Tak wigc niebo nie jest w wierze chrze-
Scijaniskiej czyms znajdujacym si¢ poza Swiatem, nie jest
Swiatem innym. Wiasciwy dla swiata, wtasciwy dla stwo-
rzenia duchowego jest, jak go mozna nazwac, pionowy
wymiar nieba. Niebo jest w swiecie tym, co wysokie, czy-
ste, duchowe, tym, co chrzescijafistwo nazywa w cztowie-
ku jego duchem, duszg. Ludzie niewierzagcy w Boga, ma-
terialisci, odrzucajg samg obecnos¢ wtasciwej Swiatu du-
chowosci, wysokosci, Swietej realnosci. Dla tych os6b
wszystko na Swiecie wyjasniane jest z dotu, z pozycji ma-
terii i jej czysto fizycznych bezosobowych praw. Lecz dla
czlowieka wierzgcego nie ziemia, tj. materia, a niebo jest
miernikiem zycia i jego sensu. Nie niebo jest wyrazane
przez ziemig¢, lecz niebo wyraza ziemi¢ i to co ziemskie.
Wedtug wiary chrzescijariskiej nosicielem nieba na swie-
cie jest cztowiek. Cztowiek zostal stworzony na obraz i po-
dobieristwo Boze, cztowiekowi zostal dany rozum, a wigc
wiedza o dobru, cztowiekowi zostal dany duch, a wigc
mozliwos¢ pojmowania pigkna i doskonatosci. Jednak
w swej wolnosci cztowiek w samym sobie moze utracié¢
tacznosci z niebiariskoscia, moze zapragnaé zyc¢ tylko zie-
mig, tylko tym co ziemskie czy tez, méwigc obrazowo,
skierowac oczy, tj. swe spojrzenie duchowe, swe serce,
w dot. To wihasnie chrzescijaristwo nazywa grzechem i upad-
kiem. Chrzescijaristwo wierzy i utwierdza, ze wiasnie z po-
wodu tego grzechu, z powodu tego upadku, z powodu tego
oderwania od nieba, przyszedt Chrystus by nas zbawic.
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Swym przyjSciem na swiat, swym ,,ucztowieczeniem”
Chrystus ponownie objawit ,,niebo na ziemi”, sposéb zycia
skierowany do géry, do Boga, tj. do wysokiego, czystego,
dobrego, prawdziwego, picknego, do wszystkiego tego, od
czego cztowiek oderwat si¢ sprowadzajac zycie na ziemi do
tego co ziemskie. Chrystus otworzyt nam i darowat niebo,
pokazal nam sobg sens zycia jako wchodzenie, wspinanie
si¢, wznoszenie 1 swg silg, prawda, boska doskonaloscig nie-
ba wypehit nie tylko ziemig¢ ale tez, uzywajgc prymityw-
nych symboli, piekto.

Chrystus zszedt na ziemig. Zszedl do Smierci. Lecz wraz
z Chrystusem i w Nim samym, w zyciu i Smierci zwrécone
nam zostalo niebo, otwarta droga do zwycigstwa nad wszyst-
kim co jest tylko ziemia, tylko ziemskie, czego ostatecznym
1 beznadziejnym zakoriczeniem jest mrok Smierci. Dokonaw-
szy tego wszystkiego Chrystus ,,wstgpit do nieba”. Dla wia-
ry chrzescijariskiej oznacza to, ze w osobie Chrystusa do nieba
wstgpit Cztowiek, ze czlowiek zostat dopuszczony do nie-
bianiskiej prawdy, a to oznacza, ze powrdcit do Boga, do
wiedzy o Nim, a poprzez Niego do zycia jedynego prawdzi-
wego i dlatego wiecznego. Za kazdym razem, gdy stowami
Symbolu Wiary twierdzimy ,,I Tego, ktéry wstgpit do nie-
ba”, méwimy nie tylko o Chrystusie, lecz réwniez o nas sa-
mych. Jezeli wierzymy w Chrystusa, jezeli jesteSmy z Chry-
stusem, to jesteSmy w niebie, czy tez w kazdym razie nasza
wiara, nasz duch, nasza mitos¢ skierowana jest do nieba, do
Chrystusa, do Boga. Znamy niebo jako nasze prawdziwe
zycie i poprzez to nasze ziemskie zycie staje si¢ wiedzg ra-
dosng i majaca sens, bowiem w Chrystusie stato si¢ ono wspi-
naczkg ku wstapieniu do nieba.
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I ktéry powtornie
przyjdzie w chwale
sqdzi¢ zywych i umartych...

.1 ktéry powtdrnie przyjdzie w chwale sadzi¢ zywych
i umartych, a krélestwu Jego nie bgdzie korica...”. Chrzesci-
janie zawsze wierzyli w powtérne przyjscie Chrystusa. Dla
pierwszych pokoleri chrzescijan byta to wiara radosna i od-
bierana przede wszystkim jako oczekiwanie na Chrystusa.
Ostatnia ksigga Nowego Testamentu, tzw. Objawienie czy
tez Apokalipsa Jana Teologa koniczy si¢: Amen, przyjdZ, Pa-
nie Jezu! (Ap 22, 20).

Apostot Pawet w Liscie do Tesaloniczan méwi o rado-
sci tego przyjscia: I tak — méwi — zawsze bedziemy 7 Panem
(1 Tes 4, 17). Jednak stopniowo w ciggu wiekow radosc ta
jakby rozpuscita si¢ w bojaZni, bojazni ostatniego sadu, kto-
ry chrzescijanie zacz¢li nazywac strasznym. [ wreszcie sto-
sunkowo niedawno, w ostatnich dwoch wiekach, mozna by
rzec wywietrzala bojazni przed tym sagdem, jej miejsce zajat
strach przed $miercig...

Wiasnie dlatego my chrzescijanie powinniSmy dzisiaj,
jakby zupetnie na nowo, zastanowic si¢ nad pierwotng wiarg
chrzescijainskg w powtdérne przyjscie Chrystusa, nad tym jak
wiara odbiera obiecany przez Chrystusa sagd. PowinnisSmy si¢
réwniez zastanowi¢ nad chrzescijaiiskim doswiadczeniem,
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chrzescijaiiskim pojmowaniem bojaZni. I moze wlasnie od
tego ostatniego, od bojazni, powinnismy rozpocza¢. Powin-
nismy tak uczynic¢ dlatego, ze stowo ,,bojazi” w Pismie Swie-
tym oraz w Tradycji Swietej uzywane jest w dwéch réznych
znaczeniach: pozytywnym i negatywnym. Na poczatku sto-
sownie jest zatrzymac si¢ przy znaczeniem negatywnym.
To negatywne, mozna by rzec nawet grzeszne znacze-
nie bojaZzni najlepiej zostalo wyrazone przez Jana Teologa.
W swym pierwszym liscie pisze on: W mitosci nie ma bojaz-
ni, wszak doskonata mitos¢ usuwa bojazri (1 ] 4, 18). Sens
tych stéw jest nastepujacy: zycie ludzkie do szpiku kosci (czy
istnieje potrzeba dowodzenia tego?) przeszyte jest bojaznig.
Przeszyte bojaznig przed niepewnoscig, bojaznig przed nie-
szczgsSciami, bojaznig przed cierpieniami, bojaznig umiera-
nia, bojaZnig Smierci. Straszne jest zycie i straszna jest Smier¢
i wlasnie od tej bojazni bardzo chce i nie moze uwolni¢ si¢
czlowiek... Nie moze i dlatego stara si¢ jakby zaghluszy¢ te
bojazi. Stara si¢ jg ukry¢, nie mysle¢ o niej, nie wiedzieé
o niej. Lecz podstawa wiary prawostawnej lezy wiasnie
w tym, ze Chrystus przyszedt po to, by uwolni¢ nas od tej
wiasciwej dla czlowieka bojazni. W tym znaczeniu sama
wiara jest zwyciestwem nad bojaznig. Wierzymy bowiem
w to, ze Chrystus ukazal nam Boga jako mitos¢, swg Smier-
cig zwyciezyt smier¢, swym zmartwychwstaniem otworzyt
nam dostep do zycia wiecznego 1 wiecznej radosci. Jesli wie-
rzymy w Chrystusa i wierzac mitujemy, to w naszej duszy
nie ma miejsca na bojazn, jest ona zniszczona przez swiatto
wiary, nadziei 1 mitosci. Dlatego tez dla osoby wierzacej (i
wtasnie o tym méwi Jan Teolog) bojazii jest grzechem. Wska-
zuje on na brak mitosci do Chrystusa, brak wiary w Niego.
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To wtasnie wyjasnia t¢ rados¢, z ktérg pierwsi chrzescijanie
oczekiwali powrotu Chrystusa, rados¢ stow, ktére (prawdo-
podobnie nie zastanawiajgc si¢ nad nimi) w dalszym ciggu
powtarzamy: ,,PrzyjdZ Krélestwo Twoje”.

Takie jest oto chrzescijaniskie znaczenie stowa ,,bojazn”,
znaczenie okreslone przeze mnie jako negatywne. Tylko
w tacznosci z nim mozemy odczué drugie, pozytywne zna-
czenie tego stowa. Wyrazone jest ono w stowach Pisma Swie-
tego: Poczqtkiem mqdrosci jest bojaZin Pana (Ps 110, 10).
Jest to bojazn, ktéra nie tylko nie jest niszczona w wierze,
mitosci i nadziei, lecz jest dla nich wiasciwa jako ich glebia.
Jest to bojazi nie pochodzgca z niewiedzy, lecz ze znajomo-
Sci Boga, znajomosci Jego niezmierzonej swiattosci, mito-
sci, ze znajomosci skierowanego do kazdego z nas wezwa-
nia: BgdZcie swigci jak Ja jestem Swigty, BgdZcie wy tedy do-
skonali, jak Ojciec wasz niebieski doskonaty jest (Mt 5, 48).
Sednem tej bojaZni jest uwielbienie, zachwyt, uczucie bycia
niegodnym. Tego rodzaju bojazni doswiadczamy czasem,
chociaz niezmiernie rzadko, réwniez w naszym zyciu, wOw-
czas gdy spotykamy si¢ z piegknem, doskonatoscia, kiedy
ocieramy si¢ 0 co$§ wzniostego, czystego i pigknego i w swie-
tle tego spotkania zdajemy sobie sprawe z naszego upadku,
naszej grzesznosci i btahosci wlasnego zycia. Dlatego tez ta
zrodzona ze Swiattosci i radosci bojazi jest zbawcza, a we-
dhug swiadectwa swietych wzrasta w duszy ludzkiej wraz z jej
zblizaniem si¢ do Boga. Cztowiek ptytki, samolubny, zado-
wolony z samego siebie, pogragzony w marnosci, nie jest
w stanie jej przezy¢. Przeszkadza mu w tym cynizm, gru-
bianstwo, duma, wulgarnos¢, wszystko to co w cztowieku
upadlym zagtusza zdolnos¢ do oczyszczania si¢, wznosze-
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nia si¢, doskonatosci. Ta wtasnie bojazn otwiera przed nami
sens sgdu Bozego, zwanego przez nas ,,strasznym sadem”.
Nie, nie jest to sagd Gospodarza, Pana nad niewolnikiem. To
sad nad naszg dusza Boskiej mitosci, Boskiej dobroci, Bo-
skiej prawdy i Boskiego pigkna. W przypowiesci na temat
sadu Chrystus nie méwi o ztamaniu prawa. Méwi: Nie uj-
rzeliscie Mnie wsrdd braci, nie zobaczycie Mnie w waszym
zyciu. Mamy tu do czynienia nie ze strachem przed kara,
bowiem nie obawa przed karg kieruje mitoscig do Boga i ro-
dzi teskonot¢ za doskonatoscig i prawdziwym zyciem. To
bojazi Boza, gorzka swiadomos¢ zdradzenia przez nas Bo-
skiej mitosci, darowanej nam w Chrystusie. Pierwsi chrze-
Scijanie czekali na Chrystusa, oczekiwali na Jego powtdrne
przyjscie, bowiem wierzyli 1 wiedzieli doswiadczeniem du-
chowym, ze otworzy si¢ w nich wieczne krélestwo mitosci,
poznanie Boga, a w Nim zycia wiecznego.

Tak, czekali na Chrystusa ,,z bojaznig i drzeniem”, po-
dobnie jak do Eucharystii przystepujemy ,,z bojaznig Boza
i wiarg...”. A to oznacza z uwielbieniem, ze swiadomoscig
rangi daru i naszej w poréwnaniu z nim niegodnosci. W swie-
tle tego mozna i nalezy powiedziec¢, ze nasz stosunek do po-
wtornego przyjscia Chrystusa jest miernikiem naszej wiary
w Chrystusa i naszej mitosci do Niego. Jezeli jedynie boimy
si¢ Go, boimy si¢ jak niewolnicy bojg si¢ gospodarza, to na-
sza wiara jest niedoskonata i brak jest w nas mitosci. Jesli
oczekujemy na Chrystusa ,,z bojaznig Bozg i wiarg”, to wie-
my réwniez, ze w Nim zajasniato wybaczenie grzechéw i nie-
skoriczone Boze milosierdzie, jak tez ze jedna tza prawdzi-
wego pokajania i prawdziwej mitosci jest mocniejsza od
wszystkich grzechow.
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...ktorego kroélestwu
nie bedzie konca

Moze wlasnie w naszych czasach, czasach nasilenia stra-
chu na ziemi, powinniSmy wewngetrznie powréci¢ do rado-
snego 1 zwycieskiego sensu stow Symbolu Wiary: ,,Krole-
stwu Jego nie bedzie korica”. Kazda osoba, ktéra chociazby
raz w zyciu przeczytata Ewangelig¢, czy tez styszata jg w cer-
kwi, oczywiscie wie, ze nauka Chrystusa byta przede wszyst-
kim gtoszeniem Krélestwa Bozego, jego powrotu. Opamie-
tajcie sig, albowiem przyblizyto si¢ Krolestwo Niebios (Mt 3, 2)
—oto pierwsze stowa Chrystusa w Ewangelii, ktére méwit,
gdy przemierzat caty kraj ,,gtoszgc Ewangeli¢ Krélestwa”,
gloszac, méwigc innymi stowy, dobra, radosng wies¢
o Krélestwie.

Jesli zebralibySmy wszystkie przypowiesci Chrystusa
na temat Krélestwa, jeslibySmy si¢ nad nimi zastanowili,
wstuchali w to, co méwili i w jaki sposéb Swiadczyli 0 nim
Swigci, megczennicy, apostotowie, jeslibySmy zwrdcili uwa-
g¢ na to, co méwi i zawsze méwita Cerkiew na temat Kréle-
stwa, to okazaloby si¢, ze znaczenie tego wyrazenia, tej
zwrdconej przez Chrystusa realnosci znacznie odbiega od
mglistego pojecia ,,zycia pozagrobowego”. Krélestwo Boze
to petnia zycia, petnia radosci, petnia wiedzy, to triumf zycia
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Boskiego. Krélestwo Boze to wszystko to, do czego Bog
stworzyl cztowieka i swiat, od czego czlowiek oderwal si¢
poprzez grzech i samolubstwo i co ponownie objawit i daro-
wat nam Chrystus jako ostateczny cel, ale tez jako tres¢ na-
uki i $wiata. Na tym wtasnie polega szczeg6lnosc i wyjatko-
wos¢ nauki chrzescijariskiej o Krélestwie Bozym, na tym
polega niemoznos¢ zestawienia jej z zadng inng religig. Dla-
tego tez mozemy modli¢ si¢ o Krélestwo, pragnaé go, mito-
wac je jak ostatni i najwigkszy skarb juz teraz, w naszym
ziemskim zyciu. Krdlestwo BoZe nie przychodzi dostrze-
galnie — méwi Chrystus. — Ani nie bedg mowic: Oto tutaj
Jjest, albo: Tam; oto bowiem Krolestwo BoZe jest posrod was
(Ek 17, 20-21). Krélestwo Boze jest bowiem przede wszyst-
kim w samym Chrystusie, w Jego zyciu, ktére jest zyciem
ludzkim, lecz jasniejgcym Boskim picknem, dobrocig
i prawda. Krélestwo Boze jest w mitosci Chrystusa, w Jego
postuszenistwie, w Jego poswieceniu, w Jego zwycigstwie.
Chrystus mowi: ,,Jesli kochacie Mnie...”. Tak oto Krélestwo
Boze jest mitoscig do Chrystusa jako do sensu, tresci i wy-
petnienia zycia. W nim byto zycie, a Zycie byto swiattoscig
ludzi (J 1, 4) — wota apostot Jan Teolog.

I oto zycie to objawito si¢ nam, zostalo nam dane, moze-
my nim zy¢ i to wlashnie jest Krélestwem Bozym, ktére jest w nas.
Whpatrzmy si¢ dla przyktadu w promienny wizerunek jednego
z najwiekszych rosyjskich swigtych — sw. Serafina z Sarowa.
Czyzby myslat on o ,,Swiecie pozagrobowym” i o ,,nieSmiertel-
nosci zycia”? Nie, swigty Serafin zyje Bogiem, Chrystusem,
radoscig znajomosci Chrystusa, bliskosci z Nim, takiej radosci,
ze sama Smier¢ odczuwana jest jako jeszcze wigksze potgcze-
nie z tym, ktérego kochamy. To wtlasnie jest Krélestwo Boze.
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Skonczy sie, wypehi, przyjdzie w chwale, jak méwi Symbol
Wiary, to co juz zostato objawione, to o czym ten sam Jan Teo-
log méwi: co oczami naszymi widzielismy, na co patrzylismy
i czego rece nasze dotykaty... (1J 1, 1). To objawienie, ta rados¢
jest na tyle wszechogarniajgca, ze apostot Pawel pisze: ani
Smier¢, ani Zycie... nie zdotajq nas roztgczyc¢ od mitosci Bozej
(Rz 8, 38-39).

Tak oto o Krélestwie Bozym mozemy i powinnisSmy po-
wiedzie¢ tyle, ze modlimy si¢ za nie, bowiem kochamy je.
Kochamy je dlatego, ze znamy je, a znamy je dlatego, ze
Chrystus otworzyt je przed nami i darowal nam je. Ono nie
przychodzi dostrzegalnie. Swiat w dalszym ciagu zyje swy-
mi cierpieniami i swym strachem, swg aktywnoscig 1 swg
chciwoscig. Miliony ludzi drepcza po naszej planecie i kaz-
dy z nich stara si¢ uszczkngc chociaz odrobine szczescia. Lecz
ten, kto chociaz czgsciowo, chociaz czasami, otwiera swe
zycie przed Chrystusem, ten dowiaduje si¢ o Zyciu innym,
o innym sposobie zycia, ten wewnetrznie uwalnia si¢ od znie-
wolenia samego siebie marnoscig tego Swiata, w duszy tego
zacznie krélowac ta ,,rado$¢ i pok6j w Duchu Swigtym”, kt6-
rych nikt na Swiecie nie jest w stanie dac i ktére tymczasem
znajdujg si¢ w nas samych. Upadamy, grzeszymy, odcho-
dzimy od nich, lecz zapomnie¢ o nich do korica nie moze-
my. I oto zalujemy za swe grzechy, powracamy i znowu ogar-
nia nas ta Boska milo$¢, ta sama Swiattosé. ,,A Krélestwu
Jego nie begdzie korica” — bowiem tak méwi Chrystus, zycie
wieczne istnieje. Niech znajg wszyscy jedynego prawdziwe-
go Bogai Tego, ktérego On wystat — Jezusa Chrystusa. O tym
wtlasnie wiecznie trwajagcym Kroélestwie, o zyciu wiecznym
1 wiecznej radosci, mowig stowa Symbolu Wiary.
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I w Ducha Swi«;tego, Pana,
Ozywiciela, ktéry od Ojca pochodzi,
ktory z Ojcem i Synem wspolnie
odbiera uwielbienie i chwale...

Obawiam sig, ze ta cz¢s¢ Symbolu Wiary w jezyku cer-
kiewnostowiariskim jest bardziej niezrozumiata niz wszyst-
kie pozostate. Oto jej przektad: ,,] w Ducha Swietego, Pana,
Ozywiciela, ktéry od Ojca pochodzi, ktéry z Ojcem i Synem
wspodlnie odbiera uwielbienie i chwale, ktéry méwit przez
prorokéw”.

Kim jest Duch Swiety, ktérego Symbol Wiary nazywa
Panem Ozywicielem i nawotuje bySmy Mu razem, tj. na réwni
z Ojcem i Synem, oddawali uwielbienie i chwale?

Niezmiernie trudno jest naszym ludzkim jezykiem mo-
wi¢ o Duchu Swietym, prébowaé wyjasnia¢ wiare w Niego,
trudniej niz méwic o Ojcu i Synu. Bog — stworzyciel Swiata,
Bdg — kochajacy Ojciec, Bég — Wszechmocny. Wszystko to
chociaz czesciowo nasz rozum jest w stanie pojaé. W Syna
Bozego Jednorodzonego wierzymy dlatego, ze wierzymy
Chrystusowi, dlatego ze kochamy Jego obraz, dlatego ze sam
twierdzi o sobie, ze jest Synem Bozym. Lecz gdy prébuje-
my méwié o Duchu Swietym jest nam trudno, jesli w ogéle
jest to mozliwe, poczué, pojaé, zdaé sobie sprawe z réznicy
miedzy Nim a Ojcem i Synem, czy tez prosciej méwigc, po-
jac sens wiary cerkiewnej w Jedynego w Tréjcy Boga, Jed-
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nego Boga, otwierajgcego si¢ przed nami w trzech osobach
czy postaciach. Tymczasem wtasnie taka znajomos¢ Boga,
takie Jego doswiadczenie religijne Cerkiew zawsze uwazata
i uwaza obecnie za szczyt wiary, szczyt zycia duchowego,
za t¢ ostatnig i wszechogarniajacg prawde, wiedze o ktorej
Ewangelia nazywa zyciem wiecznym.

Zatrzymajmy si¢ przede wszystkim na samym stowie
duch, ktére chociaz dZzwigczy dla nas w sposéb utarty, jako
cos ,,oczywistego”, okazuje si¢ zupelnie nie takie oczywiste
juz przy pierwszej prébie jego okreslenia. MOwimy na przy-
ktad: ,,caty duch poezji Puszkina jest Swietlany”. Co to ozna-
cza? Co chcemy wyrazié, co przekazac za pomoca tych stow?
Czy nie to, ze kazdg realnos¢, w tym tworczos¢ Aleksandra
Puszkina, mozemy odbiera¢ i odbieramy nie tylko jako jej
,,obiektywnos¢”, ,.faktycznos¢”, ale tez jako promieniujaca
z niej pozytywng lub negatywng sile.

O Puszkinie mozna powiedziec, ze pisal wiersze powaz-
ne i zartobliwe, gigbokie i powierzchowne, szczgsliwe i tra-
giczne. Mimo to jednak powiadamy, ze duch jego tworczo-
sci jest Swietlany. MOéwimy tak nie baczac na to, ze Puszkin
rzeczywiscie przezyt zycie nie bardzo szczesliwie, zycie trud-
ne, a w ostatnich latach po prostu nieszczgsliwe. Tak wigc
to, co nazywamy duchem twoérczosci Puszkina, nie jest po
prostu odbiciem jego charakteru w tworczosci. Jest to cos
o wiele glebszego, najglebszego w Puszkinie, glgbszego od
jego swiadomosci, idei, nastrojow, to co w rzeczywistosci
zyje 1 jasnieje nam w jego tworczosci. Niewiele o tym my-
slimy, lecz mimo to z przytoczonego przyktadu mozna wy-
ciggna¢ wniosek, ze istnieje gtgbia duchowa oraz wtadza du-
chowa, duchowy wymiar zycia.
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Ducha nie da si¢ z niczym utozsami¢, a mimo to jest
On we wszystkim obecny, przez wszystko przebija, jest
wreszcie zyciem samego zycia. Jest tym, o czym mowi si¢
w Ewangelii: Wiatr wieje, dokqd chce i szum jego styszysz,
ale nie wiesz skqd pochodzi i dokqd idzie... (J 3, 8). W jezy-
ku starohebrajskim, w jakim zostala napisana Biblia (autor
ma tu na mysli Stary Testament — przyp. thtum.), stowo ,,duch”
— ,;ruach”, oznacza przede wszystkim wiatr, sit¢, ktéra bedac
niewidzialna dla oczu, jest w stanie poruszac rzeczy niewi-
dzialng, lecz oczywistg silg zycia. Dlatego tez, gdy odnosi-
my stowo ,,.Duch” do Boga, tym samym potwierdzamy nie-
widzialnos¢ Boga i Jego obecnos¢, Jego dziatanie, Jego zycio-
dajng site. Duch Swiety to Bég w Jego dzialaniu, w Jego
»zyciodajnej” w nas, w Swiecie i w przyrodzie sile. Duch
Swiety to obecnos¢ Boga wszedzie i zawsze. Oto dlaczego
nazywamy Go Duchem, jak tez Panem, i wreszcie zyciodaj-
nym. Jesli bysmy nie zdawali sobie sprawy z obecnosci nie-
widzialnego, ale odczuwalnego Boga, Bog bylby ,,ideg” i to
w dodatku najstabszg, najtrudniejszg do udowodnienia, naj-
bardziej abstrakcyjng ze wszystkich idei. Nie mozemy ,,po-
kaza¢ Boga”, dlatego tez nie mozemy dowies¢ Jego obecno-
sci, podobnie jak nie jesteSmy w stanie ani pokazac, ani udo-
wodni¢ radosci 1 pigkna swiatta stonecznego komus kto si¢
urodzil niewidomy, jak tez nie mozemy udowodni¢ swiatto-
sci ducha twoérczosci Puszkina cztowiekowi, ktéry nie zna
Jjezyka rosyjskiego i nie moze przeczytac jego utworow.

O ide¢ Boga mozemy spierac si¢ bez korica i nie dojs¢
do porozumienia. Lecz dla doswiadczenia duchowego nie-
potrzebne sg zadne dowody stwierdzajace Jego obecnos¢.
Doswiadczenie to raz na zawsze zostalo wyrazone, uciele-
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Snione przez apostota Pawla, ktéry powiedzial: rados¢ i po-
koj w Duchu Swietym.

Symbol Wiary méwi nastepnie: ,,Duch Swiety, ktéry
od Ojca pochodzi”. I znowu, azeby zrozumie¢ co to ozna-
cza, uzyjemy ziemskiego przyktadu. Duch twérczosci Pusz-
kina pochodzi od Puszkina, lecz nie jest Puszkinem. Poprzez
ducha jego twoérczosci mozemy poznac Puszkina, lecz na-
wet znajac wszystkie szczeg6ly jego biografii, nie poznamy
ducha jego tworczosci, jesli nie przeczytamy jego utworéw.
Duch Swic;ty to obecnos¢, objawienie, dzialanie w Swiecie
mitosci Ojca, madrosci Ojca, tworzenia Ojca, lecz to nie Oj-
ciec. Caty On pochodzi od Boga-Ojca, dlatego tez sam jest
Bogiem, lecz nie jest Ojcem. Duch Bozy pochodzi od Ojca,
Swiadczy o Ojcu i Synie, doprowadza do Ojca, lecz nie jest
Ojcem, jak tez nie jest Synem. Jezeli Bog jest Mitujacym,
jezeli Syn jest Mitowanym, to Duch Swiety jest Mitoscia,
ktéra ich tgczy. Jest ich jednoscia, ich jedyng swiatloscia,
sifg i prawda. Jest oddechem Boga w swiecie, jest Tym, po-
przez ktérego my, zgodnie ze stowami Fiodora Dostojew-
skiego, ,,dotykamy innych swiatéw”. Jest odblaskiem Bo-
skiego pigkna i dobra. Jest Tym, ktéry otwiera wszystko na
Swiecie jako droge do Boga, jako dazenie do Niego, jako
rados¢ Jego obecnosci. Mitujacy, Mitowany, Mitos¢: jasna
tajemnica Tréjcy, objawienie ostatniej tajemnicy samego bytu
Bozego.

Wierzymy w jednego Boga, lecz nie Boga-samotnos¢,
nie Boga-samolubstwo, nie Boga zyjacego sobg i w sobie.
Chrzescijaristwo moéwi, ze Bog jest mitoscig. Mitos¢ zas jest
ukierunkowaniem ku Dobru, poswigceniem siebie samego.
Ewangelia méwi, ze Ojciec mituje Syna i wszystko Mu oddat.
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Ewangelia méwi, ze Syn mituje Ojca i oddaje Mu Siebie.
Wreszcie sam dar mitosci, sama mitos¢ jako dar, rados¢,
petnia, byt, pragnienie i posiadanie, poSwigcenie i przyjecie
— wszystko to jest Duchem Swietym. Za pomoca tej mitosci
1 poswigcenia Bég tworzy swiat, nawotuje kazdego z nas do
bytu, czyni kazdego z nas kochanym, a swg mitos¢, swéj duch
daje kazdemu, aby kazdy mégt zaznaé Boskiego zycia. I mo-
dlimy si¢ do Ducha: ,,PrzyjdZ i zamieszkaj w nas!” Méwi-
my o Nim: ,,Pocieszyciel, Skarbnica Dobra, Dawca Zycia...”.
I On zamieszkuje w nas, kieruje nas, wedtug stéw Chrystu-
sa, do kazdej prawdy, daruje nam zycie wieczne. Oto pro-
mienna tajemnica wiary chrzescijaniskiej, tajemnica Boga-
Tréjcy, Boga-Mitosci.

N
achxcy
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«.ktory mowit
przez prorokéw...

Zatrzymajmy si¢ na stowach Symbolu Wiary méwig-
cych o Duchu Swietym: ,,Ktéry méwit przez prorokéw”.
W wierze chrzescijariskiej pojecie proroctwa i prorokdw zaj-
muje wazne miejsce. Zauwazmy, ze W powszechnym poj-
mowaniu pojecie ,,proroctwo” stato si¢ réwnoznaczne ze sto-
wem ,,przepowiednia”. Prorok jest w naszej Swiadomosci
osobg, ktéra przepowiada przysztos¢, kims w rodzaju ,,ja-
snowidza”. Nalezy z calym naciskiem podkresli¢, ze chociaz
,przepowiadanie przysztosci” bez watpienia wchodzi w sktad
religijnego, chrzescijariskiego postrzegania i pojmowania pro-
roctwa, to po pierwsze nie wyczerpuje sobg tego pojecia, a po
drugie nie zajmuje w nim gléwnego, centralnego miejsca.
Znaczna czgs¢ Starego Testamentu to pisma prorokéw, kté-
re jednak zupelnie nie sprowadzajg si¢ do przepowiadania
przysztosci. Istota, gigbia proroctwa polega na czyms innym
ijedynie w stosunku do tego ,,innego” mozna prawdziwie
zrozumie¢ stosunek do przysztosci prorokéw i proroctw.
Sedno proroctwa polega na darze obwieszczania ludziom woli
Bozej, ukrytej przed wzrokiem ludzkim w wydarzeniach
zycia ludzkiego oraz historii, darze otwierajacego si¢ przed
duchowym spojrzeniem proroka. Ta istota proroctwa szcze-
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gblnie dobrze wyrazona jest w religijnie genialnym wierszu
Puszkina ,,Prorok™.

,,] Boga gtos przywotal mnie;
,Prorocze! wstan! i Zrzyj! i tworz!
(w oryginale ...i stuchaj! — przyp. ttum.)
Niech wola ma si¢ w tobie zbudzi!
I na obszarach ziem i mérz
Przepalaj stowem serca ludzi”
(przektad Julian Tuwim)

Mozemy jedynie zachwycac si¢ tym, z jakg petnig i silg
istota proroctwa i powotania poety wyrazona jest w tych kil-
ku pieknych i niesmiertelnych wersach. Prorok to ten, ktéry
ustyszat glos Bozy, czyli jakiesS tajemnicze, skierowane wy-
tacznie do niego, wezwanie, rozkaz. Glos ten méwi: ,,wstain”,
co oznacza wyjdZ z zycia pustego i pr6znego, ktérym zyjesz
podobnie jak wigkszos¢ ludzi, rozerwij wigzy codziennosci,
ukrywajacej przed nami gteboka, utajong istote tego co si¢
odbywa. Nastepnie glos ten méwi: ,,Zrzyj (tj. patrz — przyp.
thum.) i stuchaj!” Jest to rozkaz by widzieé, by slyszeé. Zo-
baczy¢ to, czego nie widzimy naszym zwyklym wzrokiem
przykutym do ziemi i ziemskich spraw... Ustyszec to, co prze-
szkadza nam stysze¢ gwar zyciowej préznosci. Zobacz to
inne — najwazniejsze, ustysz to inne — najwazniejsze. I na-
stepnie: ,,niech wola ma si¢ w tobie zbudzi!” Oznacza to —
uczyn z siebie tego, ktéry stuzy nie swym ziemskim i ludz-
kim wyobrazeniom, planom, pragnieniom, lecz Mojemu —
Bozemu planowi, Mojej — Bozej woli. Skierowany do proro-
ka glos koriczy: ,,I na obszarach ziem i mérz przepalaj sto-
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wem serca ludzi”. Ziemie i morza, czyli caly swiat, caly
wszechswiat, cale stworzenie Boze. Oznacza to, ze chociaz
prorok, jak kazdy czlowiek, ograniczony jest przez czas
1 przestrzen, zyje w okreslonych warunkach i jest sSwiadkiem
okreslonych wydarzen, to jego Boska misja przezwycig¢za t¢
ograniczonos¢ i skierowana jest ku swiatu. Mozemy tez po-
wiedzie¢ tak: we wszystkim, nawet czyms najmniejszym,
widzi, styszy, rozréznia wole¢ Boza, czyli sens i znaczenie
tego najmniejszego dla catego Swiata, dla kazdego czlowie-
ka, dla catej historii.

Poczytajcie pisma starotestamentowych prorokéw. Piszg
o réznych wydarzeniach: wojnach, przewrotach, zabéjstwach,
zdobyczach wojennych dotyczacych, patrzac z perspektywy
ogolnoswiatowej, jakichs niewielkich panstewek. Piszg o lu-
dziach i wydarzeniach dawno przez wszystkich zapomnia-
nych i w istocie swej znikomych z punktu widzenia naszych
wspoétczesnych probleméw oraz wspdlczesnej wiedzy.
Wszystkie te historyczne krélestwa, wojnom miedzy ktory-
mi poswiecona jest ogromna czes¢ Biblii, mozna dzisiaj ob-
lecie¢ samolotem w ciggu 2-3 godzin. Dlaczego jednak po-
winniSmy wszystko to nie tylko zna¢ i pamigtaé o tym, ale
jeszcze uznawac za pisma swigte i natchnione, za Stowo
Boze? Ot6z dlatego, ze ci prorocy w tych niewielkich wyda-
rzeniach widzg i nam przekazuja wol¢ Boza, dotyczaca nie
tylko tych narodéw i wydarzen, ale tez samego czlowieka,
samego zycia, samego swiata. Dla prorokéw wszystko staje
si¢ znakiem, objawieniem, wezwaniem, lekcja. Poprzez to
cos niewielkie otwiera si¢ przed nami, w calym swym nie-
wypowiedzianym majestacie, zamiar Bozy w stosunku do
nas. Zamiar dotyczacy nie tylko tego co odbywa si¢ obec-
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nie, ale réwniez, i przede wszystkim, dotyczacy celu korico-
wego wszechswiata. W tym sensie proroctwo zwrdocone jest
ku wspétczesnosci, przesztosci i przysztosci.

To ,,widzenie”, t¢ wole Boza, ten zamiar Bozy, wszystko
to otwiera przed nami prorok i rozpala nimi serca ludzi. Jest to
bowiem nie proste ,,wyjasnienie”, ani nie prosta ,,przepowied-
nia”, z jakimi mamy do czynienia u wrézek czy jasnowidzéw.
Jest to wilasnie wezwanie, a skoro wezwanie, to i sad. Jest to
zdemaskowanie zta i wezwanie do walki z nim. To objawienie
mitosci Bozej i wezwanie, by mitowaé Go. Cerkiew zdecydo-
wanie odrzuca i potepia chodzenie do najrézniejszych wrézek
i ludzi przepowiadajacych przysztos¢. Dlaczego? Otdz dlatego,
ze czynienie tego zaktada fatalizm, a to oznacza negacj¢ wol-
nosci. Proroctwo z kolei, wrecz odwrotnie, jest wielkim wezwa-
niem do wolnosci, do uwolnienia si¢ od wigzacego cztowieka
fatalizmu i pasywnosci.

Jezeli si¢ nie opamigtacie, wszyscy podobnie poginie-
cie (£k 13, 3). Oto jaka jest ostatecznie istota proroctwa. Jest
ono zawsze ukazaniem dwdch i tylko dwoch drég, pomie-
dzy ktérymi caly czas, zawsze, w czyms nieduzym i wiel-
kim, cztowiek zmuszony jest wybiera¢. Droga Boza i droga
nie-Boza i dlatego Bogu przeciwna.

,Jezeli si¢ nie opamigtacie...”. Lecz to oznacza, ze czto-
wiek moze si¢ pokaja¢, moze przezwyciezy¢ grzeszny fata-
lizm, moze si¢ zmieni¢, moze wybraé¢ wole Bozg... Misjg
proroka jest rozpalanie serc ludzkich tym wezwaniem, na-
wracanie ich na ten wybdr... Proroctwo dane jest od Boga,
od Ducha Swietego. Naszej ziemskiej wiedzy nie jest bo-
wiem dane dostrzeganie tajemniczej i Boskiej istoty wszyst-
kiego tego, co ma miejsce na swiecie. Mozemy nawet po-
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wiedzieé, ze czym szersza jest nasza wiedza o Swiecie (a
w naszych czasach osiggneta ona niestychane rozmiary), tym
jest ona coraz mniej gleboka. I wiasnie w celu gloszenia tej
glebokiej wiedzy Duch Swiety zsyta prorokéw.

Nalezy doda¢, iz zgodnie z wiarg chrzescijariskg dar
prorctwa w jakims sensie dany jest kazdemu chrzescijanino-
wi, kazdy z nas bowiem otrzymat dar Ducha Swietego. Kaz-
dy z nas wezwany zostat do zycia glebokiego oraz do glebo-
kiej wiedzy. Jednak, niestety, kazdy z nas wezwanie to za-
glusza w sobie i zdradza je. I po to wiasnie, aby przywrécié
je w nas, modlimy si¢ w modlitwie do Ducha Swigtego:
,Przyjdz i zamieszkaj w nas”. 1 ostatnie: Proroctw nie lek-
cewazcie (1 Tes 5, 20) — méwi nam apostot Pawet.
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W jedna, Swigta, Powszechna
i Apostolskg Cerkiew...

Przede wszystkim trzeba zatrzymac si¢ na samym sto-
wie Cerkiew. W greckim oryginale Symbolu Wiary znaj-
dujemy stowo ,,ekklesia”, ktére mozna przettumaczy¢ jako
,»zebranie wezwanych”, tj. tych ludzi, ktérych wezwano
na to zebranie, ludzi, ktérzy zgodzili stawi¢ si¢ na nie.
Przy tym nie na zwykle zebranie, ktére moze by¢ przy-
padkowe czy tez nie posiada¢ zadnego szczegdlnego zna-
czenia, ani zadania przed sobg. Nie, to zebranie stawia
przed sobg, po pierwsze, okreslony cel, po drugie, jest ze-
braniem ludzi wezwanych, ktérzy sg w stanie osiggnac ten
cel, zrealizowa¢ go. Dlatego tez, aby zrozumie¢ centralne
miejsce Cerkwi w wierze chrzescijaniskiej, powinniSmy
zada¢ sobie pytanie: kt6z organizuje to zebranie i w ja-
kim celu? Na pierwsze z pytan odpowiada sam Chrystus
w Ewangelii: Zbuduje — méwi On — Cerkiew mgq... (Mt
16, 18). Chrystus buduje Cerkiew. Zebranie to jest jedno-
Scig tych, ktérych wezwat i wzywa Chrystus. Chrystus
buduje Cerkiew zanim zwrdcit si¢ do ludzi ze swa naukg.
I rzeczywiscie, Chrystus rozpoczyna swg prace wilasnie
od powotania do siebie dwunastu ludzi, ktérym méwi: Nie
wy mnie wybraliscie, ale Ja was wybratem... (J 15, 16).
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Po Jego odejsciu witasnie tych dwunastu pozostato jako
Cerkiew 1 oni z kolei ,,wzywaja” ludzi, by dotaczyli si¢
do nich.

Cerkiew w taki spos6b zostata zbudowana na Chrystu-
sie. Jest to Jego Cerkiew, odpowiedZ na Jego wezwanie, po-
stuszeristwo wobec Jego woli. Przypomnienie tego jest waz-
ne, gdyz sami chrzescijanie czesto o tym zapominajg i za-
czynajg odbiera¢ Cerkiew jako swoja, jako organizacje, kto-
ra w istocie powotana zostata w celu stuzenia im, zaspokaja-
nia ich potrzeb, duchowych i nie tylko duchowych. Tymcza-
sem samo stowo ,,Cerkiew” oznacza przede wszystkim, ze
jest to jednos¢ tych, ktérzy stuza Chrystusowi i kontynuujg
Jego dzieto. Jest to stuzba nie sobie, lecz Bogu. Na czym
polega stuzba, czy tez inaczej, na czym polega cel, ta spra-
wa, w imi¢ ktérej Chrystus zaklada, czy tez jak sam méwi
wtworzy” Swg Cerkiew? Na pytanie to odpowiadajg cztery
okreslenia, ktére w Symbolu Wiary poprzedzajg stowo ,,Cer-
kiew”. ,Wierze — méwi kazdy z nas — w jedna, Swieta, Po-
wszechng 1 Apostolskg Cerkiew”. Zatrzymajmy si¢ krétko
na kazdym z tym okreslen.

Cerkiew jest jedna. Podkreslmy od razu, ze stowo to
oznacza Cerkiew nie z zewnatrz, lecz od wewnatrz. Jest to
znaczenie nie zewnetrzne, a wewnetrzne, duchowe. Ze-
wnetrznie bowiem Cerkiew podzielona jest na wiele ,,koscio-
tow” czy tez, jak méwi jedno ze starozytnych Zrédet chrze-
Scijaniskich, jest ,,rozproszona” po calym swiecie. Jednak
gdziekolwiek by si¢ Ona nie znajdowata, jakkolwiek by nie
byta rozproszona, wszedzie powotana jest do tego, by lu-
dziom objawiac t¢ jednos¢, ktorg objawit w swiecie Chry-
stus. Swiat bowiem, ludzkos¢, zyje zgodnie z prawem po-
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dzialéw i przeciwstawienstw. Wszystko na ziemi ludzi dzie-
li, wszystko, nawet to, co niektérych z nich ,taczy”, czyli
narody, przekonania, ideologie, gusty, itp. Grzech i tragedia
Swiata polega na tym, ze cale jego zycie to w istocie wojna
wszystkich ze wszystkimi w imi¢ samego siebie. I oto temu
podziatowi Chrystus przeciwstawia jednos¢. Przede wszyst-
kim jednos¢ z Bogiem, jednos¢ z géry. Im blizej Boga znaj-
dujg si¢ ludzie, tym blizej sa ze sobg nawzajem. Nastgpnie
jednos¢ z samym sobg. Chrystus przyszedt do wszystkich
i dla wszystkich, dlatego tez w Chrystusie, w Jego nauce,
w Jego zyciu, ludzie sg w stanie odnaleZ¢ t¢ jednos$¢ wiary,
nadziei 1 mitosci, ktdrej nic innego na Swiecie da¢ im nie
moze. JednosS¢ wreszcie celu ostatecznego, ostatecznego po-
wotania Swiata i czlowieka — jednos¢ wszystkich 1 wszyst-
kiego w Bogu. Ta jednos¢ jest Krélestwem Bozym i wia-
$nie do objawiania tej jednosci, jednosci w Chrystusie, do
stuzenia jej i realizowania zawsze 1 wszedzie, powotana
jest Cerkiew.

,.Wierze — méwimy dalej — w Swietg Cerkiew...”. Po-
nownie stowo to oczywiscie nie oznacza, ze Cerkiew ztozo-
na jest z ludzi §wietych i doskonatych. Oznacza to, ze zada-
niem Cerkwi jest oSwigcanie naszego zycia, czyli oczysz-
czanie go mocg Bozg, uwalnianie od niewoli grzechu, wzno-
szenie do Boga, kierowanie do goéry, przemienianie go Du-
chem Swietym.

Po swigtosci wyznajemy powszechnos¢, soborowosé
Cerkwi. Stowo ,,soborowy” jest stowianskim przekltadem
greckiego stowa ,,kafoliki”” oznaczajacego, po pierwsze po-
wszechnos¢, uniwersalnosé, po drugie catosciowos¢ i pet-
ni¢. Cerkiew jest ogélnoswiatowa, uniwersalna dlatego, ze
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Chrystus 1 Jego nauka zwrdcone sg nie do jakiegos jednego
narodu, nie do jakiejs jednej epoki czy kultury, lecz do calej
ludzkosci, do wszystkich kultur i wszystkich epok. Czesto
zapominamy o tym, zawe¢zamy Cerkiew 1 chrzescijanstwo
do samego narodu, czynimy z niego co§ waskiego, pro-
wincjonalnego, fragmentarycznego. Lecz Chrystus mowi:
ldgc na caty swiat, gtoscie Ewangeli¢ wszystkiemu stworze-
niu... (Mk 16, 15). Przez cale wieki Cerkiew odpowiada na
to: Niechaj cata ziemia korzy si¢ przed tobq... (Ps 65, 4).

Jest wlasnie tak dlatego, ze nauka Chrystusa jest calo-
Sciowa, czyli wszechogarniajgca, obejmujaca sobg cale zycie
cztowieka, odpowiadajaca na wszystkie jego pytania, zwro-
cona na cale zycie...

I ostatecznie, wyznajemy apostolskos¢ Cerkwi. Aposto-
towie to tych dwunastu pierwszych ucznidéw, ktérych — jak
juz powiedzialem — Chrystus sam wybrat i uczynit jakby pod-
stawg Cerkwi. W jezyku greckim stowo ,,apostol” znaczy
»postaniec”. Oznacza to, ze Cerkiew po pierwsze na zawsze
i na wieki oparta jest na swiadectwie, na nauce i nauczaniu
tych apostotéw, ktérych wybrat i nauczat sam Chrystus, a po
drugie, ze Cerkiew zawsze powolana jest do apostolstwa,
zawsze wysylana jest w swiat, do ludzi, do catego stworze-
nia, ze zawsze pozostaje misja, czyli stuzbg dzietu Chrystu-
sowemu na swiecie. Taki jest sens stow Symbolu Wiary na
temat Cerkwi, sens przypominania o ktérym jest tak nieskon-
czenie wazny w naszych czasach.
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Wyznaje jeden chrzest
na odpuszczenie grzechéw

»Wyznaj¢ jeden chrzest na odpuszczenie grzechéw...”.
Ewangelia wedlug sw. Mateusza koriczy si¢ przykazaniem
Jezusa Chrystusa skierowanym do swych uczniéw: Dana mi
Jjest wszelka moc na niebie i na ziemi. IdZcie tedy i czyncie
uczniami wszystkie narody, chrzczqgc je w imig Ojca i Syna
i Ducha Swigtego, uczqc je przestrzegac wszystkiego, co wam
przykazatem. A oto ja jestem z wami po wszystkie dni az do
skoriczenia swiata (Mt 28,18-20).

Wiasnie w swietle tych stow, a takze w Swietle znacze-
nia stowa chrzest, takiego, w jakim uzywane jest w Ewange-
lii, powinnismy postara¢ si¢ zrozumie¢ dotyczace chrztu
wyznanie Symbolu Wiary.

Rozpocznijmy od ostatniego. Podczas gdy Ewange-
lia koriczy si¢ przykazaniem, by chrzci¢ wszystkie naro-
dy, to rozpoczyna si¢ od opowiesci o chrzcie, ktérego
udzielatl Jan Chrzciciel i1 ktéry od niego przyjat w rzece
Jordan Chrystus.

Dla ludzi wspétczesnych Ewangeliom chrzest (w jezy-
ku greckim ,,baptisma”, tj. symboliczne zanurzenie w wo-
dzie) byt obrzgdem zrozumiatym. Oznaczalo to, ze cztowiek
zdat sobie sprawe z tego, iz jest nieczysty z powodu grze-
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chu, zatluje tego i pragnie oczyszczenia, wybaczenia, odro-
dzenia. Woda, 7Zrédlo zycia, Zrédto oczyszczenia, byta tu
najlepszym, ,,oczywistym” symbolem, a pogragzenie w wo-
dzie obrzgdem najbardziej rozpowszechnionym.

Przyjmujac chrzest od Jana Chrystus nadat temu obrze-
dowi nowy sens. Polgczyl ten obrzed z samym soba. Oto
Baranek Bozy, ktory gtadzi grzechy swiata (J 1, 29) — méwi
Jan Chrzciciel, widzac zblizajacego si¢ do niego Chrystusa.
I wtedy, gdy przed wniebowstgpieniem Chrystus przykazu-
je apostotom, by chrzcili wszystkie narody, oznacza to, ze
pozostawia im i ich nastepcom — wspélnocie wszystkich tych,
ktérzy w Niego wierzg — znak, dar, site wybaczania grze-
chéw i odnawiania zycia, ktére On sam, Syn Bozy i Zbawi-
ciel, przyni6st ludziom.

Nauka Chrystusa o mitosci do Boga i bliZniego, o bo-
gobojnosci i czystosci, daje si¢ poja¢ za pomocg umystu.
Jednak dla kazdego, kto chociaz raz przeczytal Ewangelie,
nie moze nie stac si¢ oczywiste, ze przyjecie nauki Chrystu-
sa w chrzescijainstwie, w Ewangelii, jest nierozerwalnie po-
taczone z wiarg w Niego. Bowiem nauka Jego to nie filozo-
fia, nie moralnos¢, stosunek do ktérych nie jest uzalezniony
od tego, kto proponuje nam dang filozofi¢ czy moralnos¢.
Nauka Chrystusa to przede wszystkim dobra nowina, oznaj-
mienie, ze na swiecie objawit si¢ Bog, objawit si¢ aby zba-
wi¢ ludzi od grzechu i Smierci, aby darowac im nowe, Swia-
tte zycie. Dlatego tez ten, ktéry uwierzyt w Chrystusa, pra-
gnie potgczenia z nim, pragnie daru zbawienia, nowego zycia.
Chrzest w chrzescijaristwie to znak tego daru, czy tez — jak
moéwi Cerkiew — sakrament. W sakramencie tym, tj. w zanu-
rzeniu w wodzie w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, nie-
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widzialnie odbywa si¢ potgczenie z Chrystusem, a w Nim
z Bogiem Ojcem i darem Ducha Swietego.

Apostot Pawet méwi, ze w chrzcie tgczymy si¢ z Chry-
stusem podobiefistwem $mierci i zmartwychwstania. Zanu-
rzenie w wodzie jest znakiem Smierci, Smierci cztowieka
w jego pelnym zniewoleniu przez materi¢, grzech, egoizm,
zadze. Wynurzenie z wody to znak zmartwychwstania i 0zy-
wienia, poczatku nowego zycia w jednosci z Chrystusem.
Zgodnie z wiarg Cerkwi, Chrystus wstat z umartych i $§mier¢,
zgodnie ze stowami apostota Pawta, juz nad Nim nie panuje.
I oto swe zmartwychwstale i nieSmiertelne zycie, swg mitos¢,
site swego zwycigstwa, daruje nam w chrzcie. Stad ta zaska-
kujaca rados¢, ktérg otoczony byt chrzest we wezesnej Cer-
kwi, stad wiara w niego, jako duchowe, ale i realne potgcze-
nie z Chrystusem. Pogrzebani tedy jestesmy wraz z nim przez
chrzest w Smier¢, abysmy jak Chrystus wskrzeszony zostat
zmartwych przez chwatg Ojca, tak i my nowe Zycie prowa-
dzili (Rz 6, 4) — pisze apostot Pawetl.

Dla chrzescijan chrzest jest podstawg Cerkwi. Cerkiew
bowiem, tj. wspdlnota wierzacych w Chrystusa, nie jest tyl-
ko organizacjg majacg na celu rozpowszechnienie nauki Chry-
stusa oraz niesienie wzajemnej pomocy i wsparcia. Cerkiew
jest jednoscig w Chrystusie wszystkich tych, ktérzy przyjeli
od Niego dar nowego zycia i wybaczania grzechéw. Jest jed-
noscig wiary, tj. przyjecia Chrystusa jako Boga i jako Zba-
wiciela. Jednoscig mitosci do Niego, a w Nim do siebie na-
wzajem. Rozproszona po Swiecie, posrdd wszystkich naro-
déw, tworzy nowy naréd Bozy, ludzi potaczonych ze sobg
nie krwig 1 cialem, nie ziemskimi interesami, nie jezykiem,
nawet nie wspolnotg loséw historycznych, lecz wiarg w Chry-
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stusa, mitoscig do Niego i doswiadczeniem Jego obecnosci.
Jestem z wami na wszystkie dni do korica swiata (Mt 28, 20).

Czlowiek rodzi si¢ na ziemi jako cztonek okreslonego
narodu czy narodowosci. Chrzescijanin jednak rodzi si¢ i staje
cztonkiem narodu Bozego poprzez chrzest. ,,Woda chrzciel-
na — pisze jeden z chrzescijariskich swietych — jest dla nas
grobem i matkg”. Grobem, bowiem w wodzie tej umiera czto-
wiek, ograniczony tym co ziemskie i materialne, tylko ,,cia-
tem i krwig”. Matka, bowiem w tej wodzie rodzi si¢ nowy
czlowiek, ktéremu wybaczono, ktéry zostal oczyszczony,
odrodzony, zyjacy juz tui teraz nowym i wiecznym zyciem...

Caly czas ludzie przychodzg do Chrystusa, aby stuchaé
Jego glosu, oddajg Mu swoje serce, swg mitos¢, swe zycie.
To poswiecenie Chrystusowi jest wiasnie chrztem. Poswig-
ciwszy Mu siebie, otrzymujg od Niego zycie, Jego dla nas
poswigcenie. I to poswigcenie Chrystusa dla nas jest chrztem.
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Oczekuje zmartwychwstania
umarlych i zycia
przyszilego wieku

Dotad w catym Symbolu Wiary kluczowym, fundamen-
talnym stowem bylo stowo poczatkowe ,,Wierzg...”. Wia-
$nie je stycha¢ byto w domysle w kazdym twierdzeniu: wie-
rz¢ — w jednego Boga, wierz¢ w Syna Jego Jezusa Chrystu-
sa, wierze w Jego ucielesnienie ,,dla nas, ludzi, i dla naszego
zbawienia”, wierze w Ducha Swietego i wreszcie wierze
w Cerkiew.

Lecz oto teraz, w koficowym twierdzeniu, ktére jakby
sumuje calg nasza wiarg¢, obejmuje ja calg i jednoczy, sty-
szymy zupelnie inne stowo. Jest to stowo oczekuje, w prze-
ktadzie z jezyka cerkiewnostowianskiego na rosyjski — cze-
kam. Czekam na zmartwychwstanie umartych i czekam na
zycie przysziego wieku. Na tym wiasnie stowie powinnismy
si¢ zatrzymac, okaza¢ mu duchowe zdumienie...

Przeciez nie tylko stowo ,,wiara”, lecz réwniez twier-
dzenie ,,wierz¢” mozna przezywac i rozumie¢ w rézny spo-
sob. Dla przyktadu stowa ,,wierz¢ w nienaruszalnos¢ praw
przyrody” nie ujawniajg jeszcze mego osobistego, wewngtrz-
nego stosunku ani do nienaruszalnosci, ani do samych praw,
nie wyrazajg ani radosci, ani smutku z tego powodu. Kiedy
jednak, wymieniajac wszystko to w co wierzg, dodaje stowo
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oczekujg, oznacza to, ze wiara we mnie przeksztaltca sig w ja-
kis aktywny stan, przeszywajacy mnie i tak czy inaczej okre-
Slajacy moje zycie. Wierzg i dlatego tez oczekuje. Oczekuje
nato, w co wierzg. Oczekiwanie okreslane jest tu jako kieru-
nek, jako dziatanie wiary, wiara zas jako Zrédlo oczekiwa-
nia. Stowiariskie ,,oczekuj¢” jest mocniejsze od stowa ,,cze-
kam”, uzywanego w Symbolu Wiary pisanym po rosyjsku.
,Oczekuje” zawiera w sobie pragnienie tego na co czekam,
radosc z tego jak ze zblizajacego si¢ szczgscia.

Lecz oczekiwaé, czeka¢ mozna jedynie na cos, co choc-
by czgsciowo jest mi znane. W tym oto miejscu otwiera si¢
przed nami wtasnie to, co nazywam radosng i nieskoriczenie
glebokg cechg szczegblng wiary chrzescijariskiej. Wiara ta
polega nie na gloszeniu abstrakcyjnych prawd myslowych.
Nie, jest ona przede wszystkim spotkaniem z Tym, o ktérym
glosi, stad tez — wiedza, zdolnos¢ widzenia duszy, przenikli-
wos¢ serca. Oczekujg, czekam na zmartwychwstanie umar-
tych dlatego, ze sama wiara we mnie, chociazby w najlep-
szych, najczystszych i najwyzszych minutach mego zycia,
przeszyta jest paschalnym swiatlem, tajemnicza, lecz tak ra-
dosng wiedzg, ze Chrystus zmartwychwstat z umartych, aby
nam otworzy¢ droge do naszego zmartwychwstania. Daro-
wal nam swg promieniujgcg z grobu nieSmiertelnos¢, wolne
od smierci zycie 1 tym samym naszg Smier¢ uczynit wejsciem,
przyblizeniem si¢, poczgtkiem zwycigstwa. Czekam, ocze-
kuje na zmartwychwstanie umartych, dlatego ze zostato mi
darowane, dlatego, ze cala wiara chrzescijaiska nie jest ni-
czym innym jak wewngtrzng, nie dajacg si¢ udowodnic za
pomocg rozumu, ale oczywista, wiedza, ze cztowiek powo-
tany jest do wiecznosci.
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Oto dlaczego Symbol Wiary koniczy si¢ tym rado-
snym oczekuje... Zycie ptynie. Kazdy dzien przynosi swe
radosci 1 smutki. Upadamy, wstajemy, ponownie upada-
my... Lecz jesli kiedykolwiek weszta do naszej duszy wia-
ra, jesli miato miejsce, odbyto si¢ kiedys chocby niepo-
zorne spotkanie z Chrystusem, a poprzez Niego z Dobrym
i mitujgcym Ojcem, jesli dusza otarta si¢ o oddech Ducha
Swietego, jesli otworzylto sie przed nami nie zewnetrzne,
lecz wewnetrzne zycie Cerkwi, ta Jej nieprzerwana wspi-
naczka do uczty Krélestwa, jesli pokochaliSmy promien-
ny wizerunek najczystszej Dziewicy Marii, jesli sercem
swym ujrzeliSmy czuty usmiech sw. Serafina, ustyszeli-
Smy glos wewnetrzny odwiecznie wzywajacy do domu,
do Boga, to wéwczas ,,wierz¢” przemienia si¢ w nas
w ,,oczekuje” — ,,czekam”. Chce, kocham, czekam... Ze-
wngetrznie by¢ moze nic si¢ nie wydarzy w mym zyciu,
lecz w jego glebi zakréluje to ,,czekam”. O tak, marnos¢
zycia wcigz bedzie zagluszac to stowo, a sam bede jakby
zasypial w zyciowej codziennosci. Mimo to do samego
korica nie zapomne, do samego korica nie sprzedam tego
Swiatla, tej radosci, tego nowego zycia, ktére we mnie za-
jasniato.

,,Oczekuje zmartwychwstania umartych i zycia przyszie-
go wieku”. Jakims skrajem duszy sprobowatem juz tego zycia
1 wiem, Ze juz teraz, juz tutaj rozpoczeto si¢ i jest dostepne.
Dlatego tez kazdy wierzacy w Chrystusa nie tylko poszuku-
jeu Niego pomocy ,,na tym swiecie”, w tym zyciu. On ocze-
kuje Go. ,,PrzyjdZ, Panie Jezu!”

Symbol Wiary zakoniczyt si¢, a sama wiara zyje i zwy-
cieza, wie i czeka...
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SYMBOL WIARY

1. Wierz¢ w jednego Boga Ojca, Wszechmogacego,
Stworzyciela nieba i ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych
1 niewidzialnych.

2. Ijednego Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bozego Jed-
norodzonego, z Ojca zrodzonego przed wszystkimi wieka-
mi. Swiatlos¢ ze Swiattosci, Bég prawdziwy z Boga praw-
dziwego, zrodzony, a nie stworzony, wspétistotny Ojcu, przez
ktérego wszystko si¢ stato.

3. Ktéry dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstgpit
z nieba i przyjat cialo z Ducha Swigtego i Marii Dziewicy,
1 stat si¢ cztowiekiem.

4. Ukrzyzowany réwniez za nas pod Poncjuszem Pita-
tem, cierpigcego i pogrzebanego.

5. I zmartwychwstalego trzeciego dnia wedtug Pisma.

6. I ktéry wstapit do nieba i siedzi po prawicy Ojca.

7.1 ktéry powtérnie przyjdzie w chwale sadzi¢ zywych
i umartych, ktérego krélestwu nie bedzie korica.

8.1 w Ducha Swietego, Pana, Ozywiciela, kt6ry od Ojca
pochodzi, ktéry z Ojcem i Synem wspdlnie odbiera uwiel-
bienie i chwate, ktéry méwit przez prorokéw.

9. W jedna, Swieta, Powszechng i Apostolska Cerkiew.

10. Wyznaj¢ jeden chrzest na odpuszczenie grzechéw.
11. Oczekuje zmartwychwstania umartych.
12. 1 zycia przysztego wieku. Amen.

91



CHMROAh REPHI

A B'!;fb’n KO GAHHM‘O Bora Cf)u,a, E:EAemerre/\A,
Trogua nésY i Feman, BiANMBIME e gekmMz i HegfAN-
MBIMZ.

& H O eumaro [ia fiiea )(f\'m, Grina Rixia, GAHHO-
90Auaro, Home C‘)u,u fomAemuro nfemAe Kt't)(z ghkza:
Gera G Cekra, Bra fiernnna © Bra HOTHHHA, fom,umu,
HELOTROPEHHA, eAuuochmA WITHA Hmome & sunua.

. Hirz fMu 9eA0kEKZ K HAWErW fAAH CNACEHIA,
(LIEALLIATO (Z HEEECZ, H BEOMAOTHELLATOLA (U z[)(a GTa,
Mgm ABb1, A govAREwWACA.

A. PatniAmaro e 3A Hbl ngH Monmifierdmz Miadrd,
1] :rrfua'xlua ] MOT JEEEHHA.

. H xomfe:uuro EZ rrfetrm AfHB, MO nummemz
.H xo3uuAmAro HA HEEECA, N :rl:AAqm WAEHSH (l‘)u,a

3. H ndkn r‘mn’quro to MAKON, (¥AHAH 'RHERIMZ 0
Mefrrxmmz, erwme Lla’u'rxm e 6¥AeTZ KOHUA.

. H gz AY)(A 0rmro, Iaa, ?Kuxowxo,mparo, Howe
COII'A m)(oAAqmro, Home o Oilémz A Cilomz ctnokaa-
HAEMA H CCAABHMA, TAATOAARLLIATO ngo WKH.

. Bo GAHHY Cirh, Gonoqun A AnocToantkSh Leép-

i}

LPI(D

KoKh
| Hmox'tAYn ep.mlo KfElpEHIE KO WWETARAEHIE rf'l;)(wxz
‘-Lm xomfmum ME"I‘KI:IXZ
. H RHZHH I;YAXqurw gdka. Amiinn.

92



CUMBOJI BEPBI
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TBopua HeOy ¥ 3eMJIH, BUAUMBIM XE BCEM M HEBHIUMBIM.

2. U Bo eaunaro I'ocnoga Mucyca Xpucra, Ceina
boxus, Exunopoanaro, Mxe ot Oriia poxkaeHHaro npexe
Bcex Bek: Ceera ot CBeta, bora ucrunna ot bora ucrunna,
POXJICHHA, HECOTBOPEHHA, eauHOoCyHa Otuy, UMxe Bes
OpIa.

3. Hac paau 4enoBeK M HAIErO pajd CIACCHHS,
cureamaro ¢ Hebec u Borvtotusmuarocst ot lyxa Cesita u
Mapuu /leBbl, ¥ BOYEIOBEUINACS.

4. Pacnsitaro xe 3a Hel nipu [lontuiicrem Ilunare, u
CTpajaBlia, ¥ MorpebeHHa.

5. Y Bockpeciaro B TpeTHH AeHb, 1o ITucanuem.

6. Y Bo3memaro Ha Hebeca, v cesina ogecHyro Otna.

7. Y1 naku rpsaaymaro co CiaaBOXO CyJUTH )XHUBBIM H
meptBbIM, Eroxe LlapcTBuio He 6yaeT koHIa.

8. 1 B [lyxa Cssararo, ['ocriona, )KusotBopsiiaro,
Wxe or Ortua ucxoasmaro, Mxe co Oruem u CoiHOM
CIIOKJIAHAEMA H CCIIABHMa, I71aroj1aBlIaro NpOPOKH.

9. Bo eauny Cesaryio, CobopHyo 1 ANOCTONBCKYIO
[{epkoBb.

10. UcioBeay 1o €TMHO KPEIIEHUE BO OCTABJICHUE IPEXOB.

11.Yaro BOCKpECEHHsI MEPTBBIX:

12. A xwu3uu 6yaymaro Beka. AMHHB.
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